Vedanta-Sarah

akhandam sac-cid-anandam
a-vap-manasa-gocaram
atmanam akhila-adharam
asraye abhista-siddhaye
arthato apy advayaanandan
atita-dvaita-bhanatah
guriin aradhya vedanta-
saram vaksye yatha-mati

vedanto nama upanisat-pramanam tad-upakariii
sariraka-sttra-adini ca

asya vedanta-prakaranatvat tadiyair eva anubandhais
tadvatta-siddher na te prthag-alocaniyah

tatra anubandho nama adhikari-visaya-sambandha-
prayojanani

L a esencia del Vedanta:
De
Sadananda Yogindra

Me refugio enarman, el indivisible -akhandam-, la Existencia-Conciencia-
Dicha -sac-cid-ananda-, allende el alcance de palabra y pensamiento,
substrato adhara- de todo, para realizar mi deseo mas fervoroso

Tras adorar alguri quien, por estar libre de la ilusion de la dualiia
dvaita- justifica el sentido de su nombre Advayananda, emgw la tarea
de exponer la esenciaara- del vedanta segin mi parecer.

El vedanta es el testimoniopramaiia- de losupanisad, como asi también el
de lossariraka-siitra y otros libros que ayudan a la correcta exposid&su
significado.

Por ser este un tratadorakaraia de vedanta, 10S anubandha 0
cuestiones preliminares de este Ultimo sirven témial propdsito de
éste. Por lo tanto no se necesita discutirlas @oarsido.

Esas cuestiones preliminareaubandha- (del vedanta) son:

1. (la determinacién de la competencia de) el estbelian/hikari-,
2. eltema de que tratazsaya-,

! Basado efThe Vedantaséara afidinanda, ed. with note indices by Colonel G. A.
Jacob. - Bombay. varanasi : chaukhamba amarablpaatashan, 1st. ed. 1893. 6th. ed.
1975, yVedantasara (La esencia del Vedant&tad. Sw. Nikhilananda, editado por el
Ramakrishna Ashrama, 1ra. Ed. 1987



3. surelacion sambandha- (con este libro) y
4. la necesidadprayojana- (de su estudio.)

adhikari tu vidhivad-adhita-veda-vedangatvena 1. El adhikari competente pramata - es un aspirante que tras haber
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apatato adhigata-akhila-veda-artho asmin janmani
janma-antare va kamya-nisiddha-varjana-purahsaram
nitya-naimitthika-prayascitta-upasana-anusthanena
nirgata-nikhila-kalmasataya nitanta-nirmala-svantah
sadhana-catustaya-sampannah pramata

kamyani svarga-adi-ista-sadhanani jyotistoma-adini

nisiddhani naraka-ady-anista-sadhanani brahmana-
ganana-adini

nityany akarafe pratyavaya-sadhanani sandhya-
vandana-adini

naimittikani putra-janma-ady-anubandhini jata-isty-
adini

prayascittani papa-ksaya-sadhanani candrayana-adini

upasanani saguna-brahma-visaya-manasa-vyapara-
ripaii sandilya-vidya-adini

etesam nitya-adinam buddhi-suddhih param
prayojanam, upasananam tu citta-ekagryam, "tam

estudiado los veda y los vedanga (libros auxiliares de loseda)
segun el método prescrito, ha logrado una comprergeneral de
todos losveda; que tras resultar absuelto de todos los pecados e
esta vida o en una previa por evitar las acciolesadaskamya
(ritos realizados con miras a alcanzar algun olgedieseado) y las
nisiddha (acciones prohibidas por las Escrituras) y polizaalas
acciones llamadasutya (ritos diarios obligatorios) y lagaimitthika
(obligatorias en ocasiones especiales) asi comaiagraa la
penitencia prayascitta- y la devocion wupasana-, se ha vuelto
totalmente puro mentalmente, y ha adoptadeaéhana-catustaya
(“los cuatro sadhana’ o medios para alcanzar el conocimiento
espiritual).

— Kamya (Karmas) son aquellos sacrificios como gltistoma etc.,
que posibilitan a quienes los realizan el logro digjetivo deseado,
como (vivir en) el paraisovarga - etcétera.

— Nisiddha (Karma) o acciones prohibidas son tales como matar a
brahmana etc., las que producen resultados no deseados (@og) el
infierno -naraka- etcétera.

— Nitya (Karma) son los ritos diarios tales comosetdhya-vandana
etc., cuyo incumplimiento acarrea perjuicio.

— Naimittiki (Karma) son los sacrificiogata-isty (que se celebran
después de nacer un hijo) etc. o los ritos que rdelEservarse en
ocasiones especiales.

— Prayascitta 0 penitencias son ritos como @lndrayana etc., que son
medios para la expiacion del pecaggps.-

— Upasana o0 devociones son las actividades de la mente goartgor
objeto asaguna-brahman - tales como las descriptas en sélidilya-
vidya’

De estas (acciones) lasitya y demas tienen por proposito la
purificacion suddhi- del discernimiento buddhi-; pero las upasana

2Ch. Up. 3.14.1
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etam atmanam veda-anuvacanena brahmana
vividisanti yajiiena" itya-adi-sruteh, "tapasa
kalmasam hanti" ity-adi-smrtes ca

nitya-naimittika-prayascitta-upasananam tv avantara-
phalam pitr-loka-satya-loka-praptih, "karmana pitr-
loko vidyaya deva-loka" ity-adi-sruteh

sadhanani nitya-anitya-vastu-viveka-iha-amutra-
artha-phala-bhoga-viraga-sama-adi-satka-sampatti-
mumuksutvani

nitya-anitya-vastu-viveka-stavad ‘brhma eva nityam
vastu tato anyad-akhilam-anityam’-iti vivecanam

aihikanam srak-candana-vanita-adi-visaya-
bhoganam karma-janyataya anityatvavad
amusmikanam apy amrta-adi-visaya-bhoganam
anityataya tebhyo nitaram viratir iha-amutra-artha-
phala-bhoga-viragah

sama-adayas tu sama-dama-uparati-titiksa-
samadhana-sraddha-akhyah

buscan principalmente la unidireccionalidagkagryam- de la mente
citta, como dicen los pasajes delStuti, «Los brahmari procuran
conocer aitman mediante el estudio de loseda, por sacrificio yajia-
»% como asf también en los pasajes delti: «Aniquilan los pecados
practicandaapas»”*

Resultados secundarios de legyay los naimittika (Karmas) asi como
de las penitencias gpasana son respectivamente el logro geir-loka'y
el del satya-loka, como dicen los pasajes d€luti: «Por medio del
sacrificio karma- (se conquista) eprtr-loka, mediante vidya (la
sabiduria) ebeva-loka»

Los sadhana (medios para el logro del conocimiento) son:

a) discernimiento entre cosas permanentes y togiast qitya-
anitya-vastu-viveka-;

b) desapasionamienteiziga- del goce bhoga- de los frutos de las
acciones artha-phala- aqui y en el mas allg;

c) los “seis tesoros’satka-sampatti-, a saber el control de la mente,
etc.;y

d) el deseo de liberacion (espiritua)yiznuksutvani-.

a) El discernimiento wiveka- entre las realidadesvastu-
permanentesnitya- y las transitorias anitya- consiste en
discernir que «Tan s6lo Brahman es la realidathgeente -
nityam vastu- Y que toda otra cosa aparte de Ello es
transitoria anitya-.»

b) Los objetos de placer en el mas alla son tamsitarios -
anitya- cOmo es transitorio anitya-el goce de objetos
terrenales tales como las guirnaldas de floregalsta de
sandalo y los placeres sexuales, por ser resultddota
accion. El desregocijovirati- total ante todos ellos es el
desapasionamientoviaga- del goce de los frutos de la
accion artha-phala-bhoga-tanto aqui como en el mas alla.

c) (Los “seis tesoros”) incluyensama (o refrenamiento de las
tendencias centrifugas de la ment#yna (o refrenamiento
de los 6rganos sensorios externagjrati (0 retirar el Ser de

SBr.Up. 4.4.22
4 Manu 12. 104.
°Br. Up. 1. 5. 16.
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samas tavac chravana-adi-vyatirikta-visayebhyo
manaso nigrahah

damo bahya-indriyanam tad-vyatirikta-visayebhyo
nivartanam

nivartitanam etesam tad-vyatirikta-visayebhya
uparamanam uparatir athava vihitanam karmanam
vidhina parityagah

titiksa Sita-usna-adi-dvandva-sahisiuta

nigrgitasya manasah sravana-adau tad-anuguia-
visaye ca samadhih samadhanam

guru-upadista-vedanta-vakyesu visvasah sraddha
mumuksutvam moks-iccha

evam-bhiitah pramata adhikari "santo danta" itya-
adi-sruteh

uktam ca---"prasanta-cittaya jita-indriyaya ca
prahina-dosaya yatha-ukta-karine guina-anvitaya
anugataya sarvada pradeyam etat satatam
mumuksava" iti

todo goce o actividad)#tiksa (0 aguante),samadhana (0
estabilidad en uno mismo),syaddha (o fe).

— sama es la sujeciOnmigraha- del pensamientomanas- ante
cualquier objeto wisaya- excepto el escuchfetcétera.

— dama es la inmovilidad rivartanam- de los rganosiadriya-
externos de cualesquiera objetos excepto aqueliérrec
nombrado).

— Uparati es la detenciOruparamanam de tales (6rganos
externos) asi inmovilizados, de la busqueda detabjexcepto
aquel (recién nombrado); o puede significar el sligsiento -

parityagah de las acciones prescriptas (por las Escrituras).

— Titiksa es el aguante ante el frio y el calor, y demasspdee
opuest@ -dvandva-.

— Samadhana es el constanteamadhi (concentracion) del
pensamientomanas- asi sujeto, en el escuchar, etc,. y de otros
objetos que a ello conduzcan.

— Sraddha es la fe en las afirmacionegikya- de la vedanta tal
cual las ha ensefiadoglru.

d) Mumuksutva es la aspiracion pommoksa., la liberacion
espiritual.

Quien se ha vuelto asi es withikari competente pramata- pues en
los pasajes del Sruti se dice: «calmo sgnto-, autodominado -
danta»’. También se dice, «Esto ha de ensefiarse siemguiea
sea de mente apaciblgrasanta-cittaya-, que haya subyugado los
sentidos fta-indriyaya, que esté libre de defectqeahina-dosaya-,
obediente yatha-ukta-kariie*, dotado de virtudesguia-anvitaya-,
siempre sSumiso anugataya-, Y que tengamumuksava , anhelo
constante de liberacion.»

® Escuchar, etc.: Se refiere a las actividadesefeamiento que favorecen la liberacién:
Escuchar, reflexionar lo escuchado, meditar sobye$®e describen detalladamente en el
texto 182

"Br.Up. 4.4.23

8 Yatha ukta karine: “Lo que le es dicho, eso hace”

® Upadesha Sahastri 324.16.72
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visayo jiva-brahma-aikyam suddha-caitanyam
prameyam tatra eva vedantanam tatparyat

sambandhas tu tad-aikya-prameyasya tat-
pratipadaka-upanisat-pramanasya ca bodhya-
bodhaka-bhavah

prayojanam tu tad-aikya-prameya-gata-ajfiana-
nivrttih sva-svariipa-ananda-avaptis ca "tarati Sokam
atmavit" itya-adi-sruteh "brahmavid brahma eva
bhavati" ity-adi-srutes ca

ayam adhikari janana-marana-adi-samsara-anala-
santapto pradipta-§ira jala-rasim iva upahara-panih
srotriyam brahma-nistham gurum upasrtya tam
anusarati "samit-panih srothiyam brahma-nistham"
ity-adi-sruteh

sa parama-krpaya adhyaropa-apavada-nyayena
enam upadisati, "tasmai sa vidvan upasannaya
praha" ity-adi-sruteh

a-sarpa-bhiitayam rajjau sarpa-aropavad vastuny
avastv-aropo adhyaropah

2. El visaya u objeto de estudio egiVa-brahma-aikyam,” la identidad
del jiva, o ser individual, con Brahman, que es conciencia p
suddha-caitanyam- y que ha de saberse. Pues tal es el propoésito de
los textos debvedanta.

3. La relacion sambandha- es la que hay entre la identidadkya- que
ha de saberse y la evidencia dedpsnisad que la atestiguan, como
la que hay entre algo a conocksdiya y lo que habla de este,
bodhaka.

4. La necesidadprayojana- es la extincion aivreti- de la nesciencia o
ajiiana respecto de tal identidadikya- que ha de saberse, asi como
el logro de la dichaananda- que resulta del logro de la propia forma
-sva-svaripa- segun los pasajes d$tut: «El conocedor déman -
atmavid- vence al pesat% «El conocedor de Brahmatrahmavid-
se vuelve Brahman®

Tal adhikari (competente) abrasado por el fuego slehsara (la ronda
interminable de nacimiento, muerte, etc.), igus @lguien con la cabeza
en llamas se arroja a un lago, debe recurrir regralmano a unguru (guia
espiritual), versado en lo¥eda -srotrivam- y establecido en Brahman -
brahma-nistham-, y servirlo como dice entre otros este (texto déhuzr
«(Para entenderlo, que se acerque) lefia en mano que sea versado en
los Veday que viva por completo en Brahmah»

El (el guru) con su infinita misericordia instruye al discipuhediante el
método de refutacidmpavada) de la proyeccidnadhyaropa) - tal como en
este y otros pasajes deusi: «A ese (discipulo que se le ha acercado con
la debida cortesia, cuya mente se ha vuelto totabnealma, y que posee
dominio de sus sentidos,) debe ciertamente el sabiestro impartirle el
conocignient (de Brahman a través del cual se coabSer imperecedero y
real.)>

Adhyaropa es la proyeccion de irrealidadesvastu- sobre la Realidad -
vastu-, como la falsa percepcién de una serpiente en saga que
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vastu sac-cid-ananda-ananta-advayam brahma
ajfiana-adi-sakala-jada-samitho avastu

ajhanam tu sad-asadbhyam anirvacaniyam triguia-
atmakam jfiana-virodhi bhava-riipam yat kijcid iti
vadanty, ‘aham ajfia’ ity-ady-anubhavat, "deva-atma-
saktim sva-gunair nigidham" itya-adi-srutes ca

idam ajiana samasti-vyasty-abhiprayena ekam
anekam iti ca vyavahriyate

tatha hi yatha vrksanam samasty-abhiprayena vanam
ity ekatva-vyapadeso, yatha va jalanam samasty-
abhiprayena jala-asaya iti, tatha nanatvena
pratibhasamananam jiva-gata-ajiananam samasty-
abhiprayena tad ekatva-vyapadeso "ajam ekam" ity-
adi-sruteh

iyam samastir utkrsta-upadhitaya visuddha-sattva-
pradhana

etad-upahitam caitanyam sarva-jiiatva-sarva-
iSvaratva-sarva-niyantrtva-adi-gunakam avyaktam
antaryami jagat-karafiam isvara iti ca vyapadisyate
sakala-ajfiana-avabhasakatvat

"yah sarvajfiah sarvavit" iti sruteh

(obviamente) no es una serpiente.

Lo Real vastu- es Brahman, que es no-dualivayam- infinito -ananta-y
gue es Existencia, conciencia y dickag-cid-ananda. Irreal avastu- es
ajfiana, la nesciencia y todos los demas objetos inejie’s—

Sin embargo se describe @iana como «algo positivo bhava-ripam-
(aunque intangible), que no puede ser descriptarvacaniyam- ni
COMO ser sad- 0 No-ser asad-, que estd compuesto por tres cualidades
-triguna-atmakam- y que es opuesto al conocimienjfana-virodhi-».

Su existencia se establece por experienciasbhava- del tipo «Lo
desconozco,» y en pasajes d&usi como: «El poder sakti- que
pertenece a Dios Mismo, oculto en sus propias dacéis-guia-»"*

Se dice queajiana es una o multiple segun el modo de observarlagga s
colectivamentesamasti- o individualmente wyasty-.

Por ejemplo, asi como los arboles desde el puntastke del conjunto -
samasti- se designan unitariamente como “bosque”, o conapgea se
denomina colectivamentgamasti- como “represa”, de igual modo esa
ajiana presente en logivas y diversamente manifiesta se representa
colectivamente samasti- en forma unitaria en pasajes déhs como:
«Hay una que es no-nacida...ett)»

Este “afiadido” epadhi- (de ajiiana), por aparecer asociado con la
Perfecciéon (la Inteligencia Pura de Brahman) tipreponderancia
de sattva puro.

La (clase de) concienciacaitanyam- asociada con esteupadhi
colectivo) estad dotada de cualidades como la onemsa sarva-
Jhatva-, el total sefiorio sarva-isvaratva-, el total poder de control -
sarva-niyantrtva-, etc., y se la llama «inmanifestadavyaktam-,
internamente controlanteantaryami-, causa del mundo jagat-
karaiam- e isvara (sefior)»en razén de ser la iluminadora gféana
en su conjunto, como en el pasaje §els : «Quien lo conoce todo
(en general), quien lo sabe todo (en particutir)»

4 Svet. Up. 1.3
15 Svet. Up. 4. 5.
¥ Mund. Up. 1. 1. 9.
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iSvarasya iyam samastir akhila-karanatvat karana-
sariram ananda-pracuratvat kosavad acchadakatvac
ca ananda-maya-kosah sarva-uparamatvat susuptir
ata eva siiksma - sthiila -prapafica-laya-sthanam iti ca
ucyate

yatha vanasya vyasty-abhiprayena vrksa ity
anekatva-vyapadeso, yatha va jala-asayasya vyasty-
abhiprayena jalani iti tatha ajhanasya vyasty-
abhiprayena tad anekatva-vyapadesa "indro
mayabhih puru-riipa iyata" ity-adi-sruteh

atra vyasta-samasta-vyapitvena vyasti-samastita-
vyapadesah

iyam vyastir nikrsta-upadhitaya milina-sattva-
pradhana

etad-upahitam caitanyam alpa-jiiatva-anisvaratva-
adi-gunakam prajfia ity ucyata, eka-ajiiana-
avabhasakatvat

Asya prajiiatvam aspasta-upadhitaya
anatiprakasakatvat

Asya api iyam ahankara -adi-karanatvat karana-
sariram ananda-pracuratvat kosavad acchadakatvac
ca ananda-maya-kosah sarva-uparamatvat susuptir
ata eva sthiila-siiksma-sarira-prapafca-laya-sthanam
iti ca ucyate

Tadanim etav i$vara-prajnau caitanya-pradiptabhir

Este (agregado) en el nivel colectiwamasti- (de ajiana) asociado
con isvara se denominakarana-sarira’ (cuerpo causal) por ser causa
de todo, y &nanda-maya-kosa’ (envoltura de dicha) por estar hecho
de dicha 4nanda- y envolver como una vainkosa; Ademas se lo
conoce como el SuefiGusuptir- COsmico, ya que en él todo se
disuelve, y por esta razén se lo denomina “estadalisolucion -
laya- de los fenédmenos denseshiil/a- y sutiles siksma-.

Asi como el bosque, desde el punto de vista derl@®des vyasti- que
lo componen puede designarse como “arboles”, y cam represa
desde el mismo punto de vista puede designarse tagoas”, de igual
modo cuandoajigna denota unidades separadagasti- se describe
como pluralidad anekatva- en pasajes delSruti tales como: «A través
de maya, Indra aparece como multiformé’»

Por eso se ha calificado @iiana) como individual wyasti- y colectiva -
samasti- segun penetre los componentes o el conjunto.

Ajiana en el nivel individual vyasti-, por su asociaciérupadhi- con
el ser inferior, with the inferior being, tiene pomderancia deattva
impuro.

La (clase de) concienciacaitanyam asociada con esteugadhi
individual) esta dotada de cualidades como el dameato limitado -
alpa-jiiatva- la ausencia de seforignisvaratva-; se la llamagprajia en
razén de ser la iluminadora dgiana en cuanto individual.

A este @padhi individual) se lo denominarijia pues es deficitario en
iluminacién, en razén de su asociacidon con wmidhr (adjunto
limitativo) opaco.

(Ajfana) asociada con esteyfadhs individual) se denomina k4rana-
sarira” (cuerpo causal) por ser causadtenkara etc., y “ananda-maya-
kosa” (envoltura de dicha) por estar hecha de dicimanda- y envolver
como una vaingosz;, ademas se lo conoce como el suefio profundo -
susupti- ya que en €l todo se disuelve, y por esta razda denomina
“estado de disoluciénizya- de los fendbmenos densoe##ila- y sutiles -

stksma-."

En el estado (de suefio profundo) taifi@ra como prajiia, mediante ur

7 Rg-Veda 6,47.18.
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ati-siiksmabhir ajiiana-vrttibhir anandam anubhavata,
"ananda-bhuk ceto-mukhah prajfia" iti Sruteh
‘sukham aham asvapsam na kificid avedisam’ ity
utthitasya paramarsa-upapattes ca

anayoh samasti-vyastyor vana-vrksayor iva jala-
asaya-jalayor iva va abhedah

etad-upahitayor i§vara-prajiiayor api vana-vrksa-
avacchinna-akasayor iva jala-asaya-jala-gata-
pratibimba-akasayor iva ca abheda "esa sarva-
iSvara" ity-adi-sruteh

vana-vrksa-tad-avacchinna-akasayor jala-asaya-jala-
tad-gata-pratibimba-akasayor va adhara-bhuta-
anupahita-akasavad anayor ajiiana-tad-upadhita-
caitanyayor adhara-bhiitam yad anupahitam tat
turiyam ity ucyate, "Sivam advaitam caturtham
amanyanta" ity-adi-Sruteh

idam eva turiyam sudbha-caitanya ajnana-adi-tad-
upahita-caitanyabhyam tapta-ayah-pinda-vad
aviviktam san mahavakyasya vacyam viviktam sal-
laksyam iti ca ucyate

asya ajfianasya avarafa-viksepa-namakam asti
sakti-dvayam

vrtti muy sutil deajiaana iluminada por la concienciaaitanya-, gozan
de dicha 4nanda-, como dice el pasaje deruti: «Prajia, (el tercer
aspecto) es el experimentador #enda, con cet (la conciencia) como
ayudas®, como asi también de la experiencia de quien deapilel
suefio (profundo) y dice, «Dormi placenteramente,m® enteré de
nada.»

Estaajriana tanto colectivasamasti- como individual vyasti- son idénticas,
como el bosque y los &rboles, o como la repreaa gduas.

Asi como elakisa abarcado por el bosque es idéntica/alsz abarcado
por los arboles, o asi como el reflejpatibimba- de akasa en las aguas
es idéntico al reflejo dekasa en la represa, del mismo modévara y
prajia asociados con estaajfana colectiva e individual) son
idénticos. Asi dicen entre otros pasajes Sels: «El es el Sefior -
isvara- de todo, (El es omnisciente, el interno controtatio causa del
origen y la destruccion de las criaturaS )»

Como el dkasa ilimitado que es el substrataddhara- del akasa abarcado
por el bosque y los arboles, olisa que se ve como reflejgpratibimba-

en las aguas y en la represa, hay una concieswtanya- ilimitada que es
substrato adhara- de laajiiana colectiva e individual (asi como de la (clase
de) conciencia asociada con est@safa y prajia). Se la denominauriya

“el Cuarto” en pasajes de$ruti como este: «Aquél que es (calmo),
auspicioso sivam- y sin segundoadvaitam-, €s al que los sabios conciben
como el cuarto aspecto. (El&gzan, es lo que hay que conoce)»

Estacaitanyam o Conciencia Pura a la que se conoce comaya “la
cuarta,” cuando no se la discrimina dgiszna y de la (clase de)
conciencia eartanyam- con la que esta estd asociada, como (el calor
presente) en una bola de hierro al rojo, es eilifsigdo directo -
vacyam- de la gran sentencia védicaushavakya- (“tat tvam asi’ -
Aquello ta eres), y cuando se la discrimina esgglificado implicito -
laksya- de aquella.

Estaajniana tiene dos poderesakz-, a saber el de ocultadvarana- y el de
producir viksepa-.

¥ Mand. U
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52.

53.

54.

55.

56.

avarana-saktis tavad alpo api megho aneka-yojana-
ayatam aditya-mandalam avalokayitr-nayana-patha-

pidhayakataya yatha acchadayati iva tatha ajfianam

paricchinnam apy atmanam atmanam asamsarinam
avalokayitr-buddhi-pidhayakataya acchadayati iva
tadrsam samarthyam

tad uktam---

"ghana-cchanna-drstir ghana-cchannam arkam yatha
manyate nis-prabham ca ati-miidhah

tatha baddha-vad bhati yo miidha-drsteh sa nitya-

=

upalabdhi-svartipo ‘aham atma’" iti

anaya eva avarafa-saktya avacchinnasya atmanah
kartrtva-bhoktrtva-sukha-duhkha-moha-atmaka-
tuccha-samsara-bhavana api sambhavyate, yatha
sva-ajfianena avrtayam rajjvam sarpatva-
sambhavana

viksepa-saktis tu yatha rajjv-ajianam sva-avrta-
rajjau sva-saktya sarpadikam udbhavayaty evam
ajhanam api sva-vrta-atmani viksepa-saktya akasa-
adi-prapaficam udbhavayati tadrsam samarthyam
tad uktam---"viksepa-saktir linga-adi brahma-afnida-
antam jagat srjed" iti
sakti-dvayavad-ajfiana-upahitam caitanyam sva-
pradhanataya nimittam sva-upadhi-pradhanataya
upadanam ca bhavati

yatha lita tantu-karyam prati sva-pradhanataya
nimittam sva-sarira-pradhanataya upadanam ca

Tal como una pequefia nube, al obstruir la visiéh aleservador,
pareciera ocultar el disco solar que se extiendehomikildmetros, de
modo semejanteajiana, aunque por naturaleza es limitada -
paricchinnam- al obstruir el entendimientobuddhi- del observador
parece ocultar azman que es ilimitado avalokayitr- y no-transmigrante
-asamsarinam-. Este poder es el poder de ocultasrana-sakti.

Por eso se dijo: «Como a una persona muy confandidmidhah-
cuya visién esta oscurecida por una nube le pageeeel sol esta
cubierto y falto de brillo, de igual modo Aquelloug para los
confundidos parece estar ligado es mi propia nlezmasvaripa- de
“Yo soy atmi’ eternamente accesibfé»

Atman, cubierto por estaadvarada-sakti (de ajiana) puede quedar
sometido al samsara (existencia relativa) caracterizada por el
sentirse hacedotkarzr-, experimentadorbhokir-, feliz o pesaroso -
sukha-dufikha-, etc., en la misma medida en que una soga puede
volverse una serpiente debido al poder de oculanugstra propia
ajiana.

Asi comoajiana respecto de una soga, por su poder inherenteyggod
la ilusion de una serpiente, etc. en la soga autaenvuelve, también
por su propio pode#jiiana crea enatman tales fendmenos al envolverlo
como gkasa etc. Ese poder se llama el poder de produaiikeepa-
sakti. Por eso se dice: «klksepa-saktilo crea todo, desde los cuerpos
sutiles {inga- hasta ebrahma-aida (cosmos)$

La concienciaeaitanyam- asociada conjiana dotada de estos dos poderes
-sakti-, cuando se la considera desde su propio puntasti® es la causa
eficiente nmitta-, y cuando se la considera desde el punto de déstsu
upadhi o limitacion es la causa materialpadana- (del universo),

igual que una arafa, considerada desde el punisidede su ser es la
causa eficientenimitta- de la tela, y cuando se la considera desde el

21 Hastamalaka 10.
22 yakyasudha 13.
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58.

59.

60.

61.

62.

63.

64.

65.

bhavati

tamah-pradhana-viksepa-saktimad-ajiiana-upahita-
caitanyad akasa akasad vayur vayor agnir agner apo
adbhyah prthivi ca utpadyate "tasmad va etasmad
atmana akasah sambhiita" ity-adi-Sruteh

tesu jadya-adhikya-darsanat tamah-pradhanyam tat-
karanasya

tadanim sattva-rajas-tamamsi karana-guna-
prakramena tesv akasa-adisu utpadyante

etany eva siiksma-bhiitani tan-matrany a-pafici-krtani
ca ucyante

etebhyah stiksma-sarirani sthiila-bhiitani ca
utpadyante

siiksma-sarirani sapta-dasa-avayavani linga-sarirai

avayavas tu jiana-indriya-paficakam buddhi -manasi
karma-indriya-paficakam vayu-papaficakam ca iti

jhana-indriyani srotra-tvak-caksur-jihva-ghrana-
akhyani

etany akasa-adinam sattvika-amsebhyo vyastebhyah
prthak prthak kramefa utpadyante .. 64..

buddhir nama niscaya-atmika-antahkarana-vrttih

punto de vista de su cuerpshrra-, €s asimismo la causa material -
upadana- de la tela.

De la concienciacaitanyam- asociada con eliksepa-sakti de ajiana, en el
que preponderaramah, la cualidad de oscuridad, ha procedii@sa, de
akasa vayu, devayu, agni, deagni, dpa, y de apa, prthivi Como afirman
estos pasajes defruti «De estedtman vino a existir akasa*

En razén de la preponderancia de inergi@ya- que se observa en
ellos, su causa debe tener también un exceso deudhdad de
oscuridad,zamah. En ese momento, las cualidadessagva, rajas, y
tamah se reproducen efkasa etc., de acuerdo con la ley de quegaga

o cualidades de la causa determinan las del efecto

A estos se los llamastiksma-bhitd’ 0 elementos sutiles #n-matra’**

o0 elementos rudimentarios y elementos no compsiésinrici-krta).

A partir de estos (elementos sutiles ) se produosncuerpos sutiles -
siksma-sarira- y 10s elementos densag#iila-bhita-.

Los cuerpos sutiles saksma-sarira- que tienen diecisiete partes
componentes son conocidos com@a-sarira.

Las partes componentes (délga-sarira) son

a) los cinco 6rganos de percepci@giina-indriya-,
b) el entendimientobuddhi-,

c) el pensamientananas-,

d) los cinco érganos de acci®urma-indriya-, y
e) las cinco fuerzas vitaleszyu-.

a) Los (cinco)iana-indriya son los oidossrotra-, la piel 4vak-,
los ojos eaksur-, la lengua ghva-, y la nariz ghrana-.

Estos se producen separadamente en orden conseeutiv
partir de las particulasittvika de akasa etc.

b) El entendimiento buddhi- es el vreti 0 modificacion del
instrumento  interno  antahkarania- que ejercita la

2 Tait. Up. 2. 1. 1.
24 Tan-matra: “eso s6lo” (o sea principios sin mezdadavia no ocurrié la
interpenetracion panchikarananque da origen a los elementos densos.



66.

67.

70.

71.

72.

73.

74.

75.

76.

77.

78.

mano nama sankalpa-vikalpa-atmika-antahkarana-
vrttih

anayor eva citta-ahankarayor antarbhavah
(no constan 68 y 69)

ete punar akasa-adi-gata-sattvika-amsebhyo
militebhya utpadyante

etesam prakasa-atmakatvat sattvika-amsa-karyatvam

iyam buddhir jiidna-indriyaih sahita vijiana-maya-
koso bhavati

ayam kartrtva-bhoktrtva-sukhitva-duhkhitva-ady-
abhimanatvena iha-loka-para-loka-gami
vyavahariko jiva ity ucyate

manas tu jiiana-indriyaih sahitam san mano-maya-
koso bhavati

karma-indriyani vak-pani-pada-payu-upastha-
akhyani

etani punar akasa-adinam rajo-amsebhyo
vyastebhyah prthak prthk kramena utpadyante
vayavah prana-apana-vyana-udana-samanah

prano nama prag-gamana-van nasa-agra-sthana-varti

determinacionaiscaya-.

c) El pensamiento ifanas) es el wvreti 0 modificacion del
antahkarana que ejercita la consideracion de los pros y
contras §ankalpa-vikalpa) (de un asunto).

La memoria eitta- y el ego ahankara- estan incluidos
respectivamente ebuddhr'y manas.

— La memoria eitta- es el vrtti o modificacion del
antahkarana que recuerda

— El ego ahankara- es elvrtti o modificacion dekntahkarana
gue se caracteriza por la conciencia de “yo”.

Notese que éstos se producen por combinacion de las
particulassattvika de akasa etc.

Es por que son luminosograkasa- que se dice que son
productos de las particula&tvika.

Dicho buddhi junto con los jhAana-indriya constituyen la
envoltura inteligentevijiana-maya-kosa-.

A este (ijdana-maya-kosa), en razén de su creencia -
abhimana- de ser agentekartr- y experimentador bhoktr-
feliz -sukhi- o infeliz -duhkhi- etc., se lo llamavyavaharika
Jiva’ (el individuo fenoménico) sujeto a la transmigéecen
este mundo/eka-y los otros.

En cambio manas junto con losjiana-indriya constituyen la
envoltura pensantenano-maya-kosa-.

d) Los (cinco)karma-indriya son el 6rgano del hablaak-, las
manos paii-, los pies pada- los 6rganos de evacuacion -
payu-Yy los genitalesupastha-.

Estos se producen separadametne en orden conseeutiv
partir de las particulasyjasika de akasa etc.

e) Los (cinco) vayu o fuerzas vitales soprana, apana, vyana,
udana, Y samana.

— Prana es el nombre del que va hacia arriba, y tienesgnt en
la punta de la nariz.



79.

80.

81.

82.

83.

&4.

85.

86.

87.

&9.

90.

apano nama avag-gamana-van payv-adi-sthana-varti
vyano nama visvag-gamana-van akhila-Sarira-varti

udano nama kafitha-sthaniya tirdhva-gamana-van
utkramana-vayuh

samano nama sarira-madhya-gata-asita-pita-anna-
adi-samikarana-karah

kecit tu naga-kiirma-krkala-devadatta-dhanafijaya-
akhyah pafica anye vayavah santi iti vadanti

tatra naga udgirana-karah kiirma unmilana-karah
krkalah ksut-karah

devadatto jrmbhana-karah dhanafijayah posana-karah
etesam prana-adisv antar-bhavat prana-adayah pafica
eva iti kecit

etat-prana-adi-paficakam akasa-adi-gata-rajo-
amsebhyo militebhya utpadyate

idam prana-adi-paficakam karma-indriyaih sahitam
sat prana-maya-koso bhavati

asya kriya-atmakatvena raja-amsa-karyatvam

etesu kosesu madhye vijiiana-mayo jiiana-saktiman
kartr-ripah mano-maya iccha-saktiman karana-rtipah
prana-mayah kriya-saktiman karya-riipah

yogyatvad evam etesam vibhaga iti varnayanti
etat-kosa-trayam militam sat siksma-sariram ity
ucyate

atra apy akhila-siiksma-sariram eka-buddhi-
visayataya vana-vaj jala-asaya-vad va samastir

— Apana es el nombre del que va hacia abajo y tiene sntasen
payu, los érganos de evacuacion.

— vyana es el nombre del que se mueve en todas direccenes
impregna a todo el cuerpsarira-.

— Udana es el nombre delayu o fuerza vital ascendente que ayuda
a salir del cuerpo, y tiene su asiento en la gaagan

— Samana es el nombre del que asinfial alimento y la bebida y
tiene su sede en el centro del cuerfoiza-.

Algunos dicen que hay otros cine@yu (fuerzas vitales) llamados
naga, kiirma, krkala, devadattay dhanaijaya.

De ellosngga es causa del vomito o eructajrma es causa del
pestafieo krkalah es causa del apetit@evadatta es causa del
bostezo whanarjaya es causa de la nutricion.

Algunos dicen que como estos (cinco) estan incluataprana etc.,
hay sélo cinco (fuerzas vitales).

Estas cinco fuerzas vitales, estqesia etc., se producen por
combinacion de las particulas activasd) de gkasa etc.

Estas cinco fuerzas vitales, @lina etc., junto con loskarma-
indriya, constituyen la envoltura energizanteprana-maya-
kosa. Su naturaleza activa muestra que es un produetag
particulas con cualidad dgyas.

Entre estas envolturagkosa-, el kosa inteligente §7jiana-maya) que
esta dotado con el poder de conog@ina-sakti- es el agentekartr-; el

kosa pensante (mano-maya) que esta dotado con el poder de querer -
Iccha-sakti- es el instrumentokarana-; y el kosa energizante frana-
mayad) que esta dotado con el poder de actuarya-saku- es el
producto 4arya-. Esta divisibn se ha hecho segun sus funciones
respectivas. Estas tréssz juntas constituyen eliksma-sarira 0 cuerpo
sutil.

Aqui también cuando se toma el total ded@ksma-sarira 0 cuerpos sutiles
como unidad, al igual que (se hace al hablar dd)osque o una represa, se

2 «Asimilacion” significa la digestién del alimentosy transformacion en quilo, sangre
y otros materiales del cuerpo.



91.

92.

93.

94.

aneka-buddhi-visayataya vrksa-vaj jala-vad va
vyastir api bhavati

etat-samasty-upahitam caitanyam siitra-atma
hiraftya-garbhah pranas ca ity ucyate sarvatra

— o~ -

upahitatvac ca

asya esa samastih sthiila-prapafica-apeksaya
stiksmatvat stiksma-§ariram vijiidna-maya-adi-kosa-
trayam jagrad-vasana-mayatvat svapno ata eva
sthiila-prapafica-laya-sthanam iti ca ucyate

etad-vyasty-upahitam caitanyam taijaso bavati tejo-
maya-antahkarana-upahitatvat

asya api iyam vyastih sthiila-sarira-apeksaya
stiksmatvad iti hetor eva sitksma-sariram vijiiana-
maya-adi-kosa-trayam jagrad-vasana-mayatvat
svapno ata eva sthiila-sarira-laya-sthanam iti ca
ucyate

lo denominasamasti 0 colectivo, y cuando se lo toma como pluralidadhlg
que (se hace al hablar de) los &rboles o las agads, denominayasti 0
individual.

La (clase de) concienciacaitanyam- asociada con esto en forma
colectiva samasti- se \lamasitra-atma, hiranya-garbhah, andprana etc.,
porque es inmanente en todas partes, y porqueesdfica con (los
cinco grandes elementos sutiles dotados con logrpsdde);iana-
Iccha-kriya., 0 conocer, querer y actuar.

A este (agregado) colectivgamasti- compuesto por los trekosa, el
vijAiana-maya etc. (que forma el adjunto limitativo éfraiya-garbha) se

lo llama el cuerpo sutilsiksma-sarira- (universal) ya que es mas sultil
que el universo densaosthila-prapaica-. Se lo denomina tambié
svapna, €l ensuefio (Césmico), ya que consiste en (la daicdide los)
vasana, impresiones del estado de vigiligigrad-; y por esa misma
razén se lo denomina “estado de disoluciémpa~ del universo denso -
sthiila-praparica-".

A la (clase de) concienciacaitanyam- asociada individualmente -
vyasti- con cada (cuerpo sutil) se la llamajasa (llena de luz) en razén
de estar asociada con el érgano inteemaafikarana- que es refulgente -
tejo-maya.

Al (adjunto limitativo detaijasa) en lo individual vyastih- compuesto
también por los tregosa, el vijiana-maya etc., se lo llama el cuerpo
sutil -siksma-sarira-, ya que es mas sutil que el cuerpo densi/a-
sarira-. Se lo denomina tambi&wvapna, el ensuefio, ya que consiste en
los vasana, impresiones del estado de vigili@igraz-, y por esta misma
razon se lo denomina “estado de disolucigiva~ del cuerpo denso -
sthiila-sarira-’.

El satratmay el tajjasa, en ese momento experimentan los objetos sutiles -
siksma-visaya- a través de losyeti (sutiles) del pensamientananas-. Asi
afirman pasajes de$ruti tales como, «Elajjasa es gozador de objetos
sutiles»®.

etau siitratma-taijasau tadanim mano-vrttibhih
stiksma-visayan anubhavatah "pravivikta-bhuk
taijasa" ity-adi-sruteh

Aqui también (los cuerpos sutiles) tanto colectigata samasti- como
individualmente wvyasti- son idénticos abheda- como un bosque y sus
arboles, o como una represa y sus aguas,syiteltma y el tagjasa, que

atra api samasti-vyastyos tad-upahita-sttratma-
taijasayor vana-vrksa-vat tad-avacchinna-akasa-vac

% Mand. Up. 3
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99.

100.
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104.

ca jala-asaya-jala-vat tad-gata-pratibimba-akasa-vac
ca abhedah
evam stiksma-sarira-utpattih

sthiila-bhutani tu panci-krtani

panci-karanam tv akasa-adi-paficasv eka-ekam dvi-
dha samam vibhajya tesu dasasu bhagesu
prathamikan pafica-bhagan praty-ekam catur-dha
samam vibhajya tesam caturnam bhaganam sva-sva-
dvitiya-ardha-bhaga-parityagena bhaga-antaresu
samyojanam ..99

tad uktam---

"dvi-dha vidhaya ca ekaikam

catur-dha pratham punah
sva-sva-itara-dvitiya-amsair

yojanat paica-paica te'" iti

asya apramafnyam na asankaniyam, tri-vrt-karana-
sruteh panci-karanasya apy upalaksanatvat

paficanam pafica-atmakatve samane api tesu ca
"vaisesyat tad-vadas tad-vada" iti-nyayena akasa-
adi-vyayadesah sambhavati

tadanim akase sabdo abhivyajyate vayau sabda-
sparsav agnau sabda-sparsa-riipany apsu sabda-
sparsa-riipa-rasah prthivyam sabda-sparsa-riipa-rasa-
gandhas ca

etebhyah paiici-krtebhyo bhiitebhyo bhur-bhuvah-
svar-mahar-janas-tapah-satyam ity etan-namakanam
upary upari vidyamananam atala-vitala-sutala-
rasatala-talatala-mahatala-patala-namakanam adho

Asi se originan los cuerpos sutilegksma-sarira-.

Pero los elementos dens@8ii/a-bhiita son todos compuestqsasici-krta-.

La composicion parici-karaiam- ocurre asi: cada uno de los cinco
(elementos), a sabdikasa etc., se divide en dos partes iguales; de las
diez partes asi producidas, cinmmdca) - que son la primer mitad de
cada (elemento) - se subdividen a su vez en cysres iguales.
Luego conservando una mitad de cada (elementodtréa mitad es
reemplazada por la suma de esos cuartos de cadkeuos otros cuatro
(elementos).

Por eso se ha dicho: «Por division de cada (elepentdos (partes
iguales), y subdivision de la primer mitad de cgel@mento) en
cuatro (partes iguales), con posterior adicion etfa mitad de cada
(elemento) una subdivision de cada uno de los f@uaestantes,
cada (elemento) se vuelve cinco en tfho»

No cabe cuestionar la autoridagpramanyam- de esta (forma de
composicién por) quintuplicacidwarici-karaia- pues la triplicacion
-tri-vrt-karana- descripta por ebruti se refiere indirectamente a este.

Aunque estos cinco (elementos densos) son simiare¢anto que cada
uno de ellos contiene los cinco elementos (sutilsg) les ponen
diferentes nombres comikasa etc. debido a la «preponderancia de un
elemento particular en (cada uno de) effbs»

Desde ese momeniitasa manifiesta el sonidasabda-; vayu manifiesta
el sonido y el tactosparsa-; agni el sonido, el tacto y la formaipa-;
apa el sonido, el tacto, la forma y el sabatsa-; y prthivi manifiesta el
sonido, el tacto, la forma, el sabor y el olgandha-.

De estos elementosbhiita- compuestos parici-krta-, devienen los
(siete) planos /leka- cada uno encima del otrobhir-bhuvah-svar-
mahar-janas-tapah-satyam; y los (siete) planos/eki- cada uno debajo
del otro: atala-vitala-sutala-rasatala-talatala-mahatala-patila  (en

2" pancadasi 1.27
28 Brahma Sutras 2. 4. 22
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112.

113.

114.

adho vidyamananam lokanam brahma-andasya tad-
antar-varti-catur-vidha-sthiila-Sariranam tad-
ucitanam anna-pana-adinam ca utpattir bhavati
catur-vidha-sarirani tu jarayuja-aindaja-udbhijja-
svedaja-akhyani

jarayu-jani jarayubhyo jatani manusya-pasv-adini
anda-jany andebhyo jatani paksi-pannaga-adini

udbhij-jani bhiimim udbhidya jatani kaksa-vrksa-
adini
sveda-jani svedebhyo jatani yika-masaka-adini

atra api catur-vidha-sakala-sthiila-sariram eka-
aneka-buddhi-visayataya vana-vaj jala-asaya-vad va
samastir vrksa-vaj jala-vad va vyastir api bhavati

etat-samasty-upahitam caitanyam vaisvanaro virad
ity ucyate sarva-nara-abhimanitvad vividham
rajamanatvac ca

asya esa samastih sthiila-Sariram anna-vikaratvad
anna-maya-kosah sthiila-bhoga-ayatanatvac ca
sthiila-sariram jagrad iti ca vyapadisyate

Etad-vyasty-upahitam caitanyam visva ity ucyate
stiksma-sarira-abhimanam aparityajya sthiila-sarira-
adi-pravistatvat

Asya apy esa vyastih sthiila-Sariram anna-
vikaratvad eva hehor anna-maya-koso jagrad iti ca
ucyate

Las cuatro clases de cuerpos (densos) son losasadiel matriz -
Jardyuja-, de huevo aidaja-, del suelo adbhijja- y de la humedad -
svedaja-.

— Los nacidos de matriz son aquellos como los husjaardimales, etc.
gue nacen de una matriz.

— Los nacidos de huevo son aquellos como las aves reptiles, etc.
gue nacen de un huevo.

— Los nacidos del suelo son aquellos como las edesda y los
arboles, etc. que nacen brotando de la tierra.

— Los nacidos de la humedad son aquellos como @jsspimosquitos,
etc. que nacen de la humedad.

Aqui también se puede hablar de los cuerpos desgo#a-sarira-, en su
cuadruple variedad, colectivamenteunasti- 0 individualmente vyasti-
segun se los entienda en tanto unidad, como basgapresa, o en tanto
pluralidad, como arboles o aguas.

La (clase de) concienciacaitanyam- asociada con esto en forma
colectiva samasti- se llama vaisvanara y virat respectivamente en
razén de su identificaciérabhimana- con todos los cuerpogara-, y de
su manifestacion bajo diversas formas.

A este cuerpo dens@thiila-sarira- colectivo samasti- suyo (de viral) se

lo llama la envoltura de alimentenna-maya-kosa- en razén de ser una
modificacion del alimentoanna-, y se dice que esta en estado de vigilia
-jagrat- en razon de ser el medio para el gobkoga- de los objetos
densos.

A la (clase de) concienciecaitanyam- asociada individualmente con
cada (cuerpo denso) se la llam@va en razon de que penetra en el
cuerpo densosthiila-sarira- sin abandonar su identificaciombaimana-
con el cuerpo sultil sétksma-sarira-.

A este cuerpo dens@thiila-sarira- individual -vyasti- suyo (delvisva)
también se lo llama la envoltura de alimentané-maya-kosa) en razén
de ser una modificacion del alimentmaa-, y también se dice que esta
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Tadanim etau visva-vaisvanarau dig-vata-arka-
varuna-asvibhih kraman niyantritena srotr-adi-
indriya-paficadena kramac chabda-sparsa-riipa-rasa-
gandhan agni-indra-upendra-yama-prajapatibhih
kraman niyantritena vag-adi-indriya-paficakena
kramad vacana-adana-gamana-visarga-anandams
candra-caturmukha-sankara-acyutaih kraman
niyantritena mano-buddhy-ahankara-citta-akhyena
antar-indriya-catuskena kramat sankalpa-niscaya-
ahankarya-caittams ca sarvan etan sthiila-visayan-
anubhavato "jagarita-sthano bahih-prajna" ity-adi-
sruteh

atra apy anayoh sthiila-vyasti-samastyos tad-
upahita-visva-vai§vanarayos ca vana-vrksavat tad-
avacchinna-akasavac ca jala-asaya-jalavat tad-gata-
pratibimba-akasavac ca piirvavad abhedah

evam paifici-krta-pafica-bhiitebhyah sthiila-prapafica-
utpattih

etesam sthiila-stiksma-karana-prapaficanam api
samastir eko mahan prapafico bhavati yatha
avantara-vananam samastir ekam mahad-vanam
bhavati yatha va avantara-jala-asayanam samastir
eko mahan jala-asayah

Etad-upahitam vaisvanara-adi-iSvara-paryantam
caitanyam apy avantara-vana-avacchinna-akasavad

en estado de vigiligizgrad-.

El visvay el vaisvanara en ese momento tienen experiencieubhava-
de los objetos densosthila-visaya-, a saber sonido, tacto, forma, sabor
y olor respectivamente a través de los cinadéiya (Sensorios) como
los oidos etc., controlados a su vez por (lasadieis rectoras, a saber:)
los Puntos cardinalesiig-, el Aire -vata-, el Sol arka-, varuia, y 10s
dos asvin. Ambos cumplen también las funciones del hablaana-,
asimiento 4dana-, movilidad gamana-, evacuacionvisarga-, y disfrute
-ananda- respectivamente a través de los cineariya (de accion),
como la lengua, etc., controlados a su vez gar, indra, Visnu -
upendra-, yama, and prajapati. Ambos experimentan también
incertidumbre sankalpa-, determinacion miscaya-, personalidad -
ahankarya-, y recuerdoscaitta-, respectivamente a través de los cuatro
Organos internosantar-indriya-, a saber el pensamientomanas-, el
entendimiento buddhi-, el eqo ahankara-, y la memoria ertta-
controlados a su vez por la Lunanrdra-, Brahma eaturmukha- Siva -
Sapkara-, y Visnu acyuta-. Asi lo atestiguan pasajes dgtus como:
«El que es consciente de lo exterior, aquel cugarlles el estado
vigilico.»”

Aqui también los (cuerpos) densos tanto individest® vyasti- como
colectivamente samasti- son idénticos abheda- como los arboles y el
bosque, o como las aguas y una represa; yvélva and vaisvanara,
asociados con estos cuerpos son también idénticoso clos dkasa
abarcados por los arboles y el bosque, o comecelejas pratibimba- de
gkasaen las aguas y en la represa.

Asi se origina el universo denssthiila-prapaiica- de los cinco elementos -
bhiita- compuestos -pafici-krta-

Tomados colectivamenteamasti- estos (mundos) denserhi/a-, sutil -

siksma- y causal kdrada- son un vasto universo, asi como pequefios

bosques tomados colectivamensemasti- son un vasto bosque, o como
pequefias represas tomadas colectivameatess - son una vasta represa.

La Conciencia eartanyam- asociada con este (universo), desd&vanara
hastaisvara es asimismo una y la misma, como gkasa abarcado por

29 Mand. Up. 3
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avantara-jalasaya-gata-pratibimba-akasavac ca ekam

cva

Abhyam maha-prapafica-tad-upahita-caitanyabhyam
tapta-ayah-pinda-vad a-viviktam sad anupahitam
caitanyam "sarva khalv idam brahma" iti vakyasya
vacyam bhavati viviktam sal laksyam api bhavati

Evam vastuny avastv-aropo adhyaropah samanyena
pradarsitah

idanim pratyag-atmani idam idam ayam ayam
aropayati iti visesata ucyate

ati-prakrtas tu "atma vai jayate putra" ity-adi-sruteh
svasminn iva sva-putre api prema-darsanat putre
puste naste ca aham eva pusto nastas ca ity-ady-
anubhavac ca putra atma-iti vadati 123..

Carvakas tu "sa va esa puruso anna-rasa-maya' ity-
adi-sruteh pradipta-grhat sva-putram parityajya api
svasya nirgama-darsanat sthiillo aham krso aham

ity-ady-anubhavac ca sthiila-sariram atma iti vadati

Aparas carvakah "te ha pranah prajapatim pitaram

varios bosques pequefios es el mismo que abarasalid mayor del que
forman parte, o como el reflejpratibimba- de akasa en varias pequefias
represas es el mismo que el reflejo en la vastesapde la que forman
parte.

Esta concienciacaitanyam-, no asociada con cualesquiera (adjuntos -
upadhi-), cuando no se la discrimina del vasto universieyla (clase
de) concienciacaitanyam- que éste lleva asociada, como (el calor) en
una bola de hierro al rojo- es el significado divec-vacyam- de la
sentencia védicavakya-, “sarva khalv idam brahma’ (Todo esto es en
verdad Brahmar, y cuando se la discrimina de éstos es el siguifica
implicito -laksya- de aquella.

Asi se ha mostrado en general el proceso de prdyeedhyaropa-, que es
atribuirle irrealidadesavastu- a la Realidadvastu-.

Ahora se considerard en particular las diferentesemas en que se
proyectan ideas tales como “yo soy esto,” “yo squedlo”, etc., sobre
intimo atman

(Por ejemplo) el hombre sumamente vulgasprakrta habla de su hijo
como (si fuera) su propiagtman, en razon de pasajes dflsi como
este: «Ciertamente uno mismiiran- nace en el hijo,» también a causa
del hecho de que uno ama a su hijo como a si migman-, y ademas

a causa de la experiencianubhava- de que uno se siente prospero o
arruinado segun esté en buena o mala situacidjoel h

Pero losCarvakas dicen «Este cuerpo densefuila-sarira -€s atman,»
en razon de pasajes d€lus como este: «El hombreurusa- se halla
constituido por la esencia del alimentasa,»* también a causa del
hecho de que un hombre se precipita por salir decaisa en llamas
dejando atras incluso a su hijo y ademas a causexpleriencias -
anubhava-tales como: «Soy robusto,» «Soy delgado,» etc.

Otra escuela d&€arvakas dice «Losindriya son atman,» en razén de

0Ch.Up.3.14.1
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etya bruyuh" ity-adi-sruter indriyanam abhave sarira-
calana-abhavat kano aham badhiro aham ity-ady-
anubhavac ca indriyany atma iti vadati

Aparas carvakah "anyo antara atma prana-maya"
ity-adi-Sruteh prana-abhava indriya-adi-calana-
ayogad aham asanayavan aham pipasavan ity-ady-
anubhavac ca prana atma iti vadati

anyas tu carvakah "anyo antara atma mano-maya"
ity-adi-Sruter manasi supte prana-ader abhavad aham
sankalpavan aham vikalpavan ity-ady-anubhavac ca
mana atma iti

bauddhas tu "anyo antara atma vijiiana-maya" ity-
adi-sruteh kartur abhave karanasya sakty-abhavad
aham karta aham bhokta ity-ady-anubhavac ca
buddhir atma iti vadati

prabhakara-tarkikau tu "anyo antara atma-ananda-
maya" ity-adi-sruter buddhy-adinam ajiane laya-
darsanad aham ajfio aham ajiani ity-ady-anubhavac
ca ajfianam atma iti vadatah

pasajes delSruti como este: «Los 6rganos sensoripsizah- fueron
ante su padrerajapati, y le dijeron...,¥ también a causa del hecho de
que el movimiento del cuerp@arira- cesa cuando cesan de funcionar
los 6rganos, y ademés a causa de experienmadhiavi- tales como:
«Soy tuerto,» «Soy sordo,» etc.

Otra escuela d€arvakas dice rana o sea la fuerza vital egman,» en
razén de pasajes d€tur7 como este: «Distinto de este (cuerpo denso) y
mas interno egtman, que consiste en la fuerza vitarada-maya-,»>
también a causa del hecho de que al no manifestai@e etc. los
Indriyva no tienen poder de movimiento y ademas a causa de
experiencias anubhava- tales como: «Tengo hambre,» «Tengo sed,»
etc.

Pero otra escuela d€irvakas no obstante, dice «El pensamiento
(manas) es atman,» en razon de pasajes detiz/ como este: «Distinto
de este (cuerpo formado por la fuerza vital) y mésrno esgzman que
consiste en pensamientmano-maya-»°" también a causa del hecho de
que prana, etc. no se manifiestan cuando el pensamientaas- se
duerme supte-, y ademas a causa de experienciasibhava- tales
como: «Estoy considerando los pros y contraggkalpa-vikalpa» etc.

Pero los Budistas Bauddhas- dicen: «El entendimientobuddhi- es
atman,» en razén de pasajes deii7 como este: «Distinto de este y
mas interno esitman que consiste en comprensionjaina-maya-»>
también a causa del hecho de que el instrumentaia- queda sin
poder en ausencia del agenter#zur- y ademas a causa de experiencias
—anubhava- tales como: «Yo soy el que actla,» «Yo soy el gpe,»
etc.

Pero losPrabhikara y los Tarkika dicen «Ajiana es atman,» en razon
de pasajes defruti como este: «Distinto de este y mas internatesn
que consiste en dich@randa-maya-,»>® también a causa del hecho de
que buddhi etc. se disuelven egyiiana (al dormir profundamente), y
ademas a causa de experienciasibhava- tales como: «Lo ignoro,»

%2Ch.Up.5.1.7
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bhattas tu "prajiana-ghana eva ananda-maya" ity-
adi-sruteh susuptau prakasa-aprakasa-sad-bhavan
mam aham na janami ity-ady-anubhavac ca ajiana-
upahitam caitanyam atma iti vadati

aparo bauddhah "asad eva idam agra asit" ity-adi-
sruteh susuptau sarva-abhavad aham susuptau na
asam ity utthitasya sva-abhava-paramarsa-visaya-
anubhavac ca stinyam atma iti vadati

etesam putra-adinam anatmatvam ucyate

etair ati-prakrta-adi-vadibhir tktesu sruti-yukty-
anubhava-abhasesu piirva-ptrva-ukta-sruti-yukty-
anubhava-abhasanam uttara-uttara-sruti-yukty-
anubhava-abhasair atmatva-badha-darsanat putra-
adinam anatmatvam spastam eva

kif ca patyag a-sthiilo a-caksur a-prafno a-mana a-
karta caitanyam cin-matram sad ity-adi-prabala-sruti-
virodhad asya putra-adi-stinya-paryantasya jadasya
caitanya-bhasyatvena ghata-adi-vad anityatvad aham
brahm iti vidvad-anubhava-prabalyac ca tat-tac-
chuti-yukty-anubhava-abhasanam badhitatvad api
putra-adi-siinya-paryantam akhilam anatma eva

«Soy desconocedor,» etc.

Pero losBhattas dicen «La (clase de) conciencieaitanyam- asociada
con ajidna es atman,» en razon de pasajes déhsi como este: «(En el
suefio profundosusupti- dtman es) cognicion indiferenciaderajiana-
ghana y consistente en dichairanda-maya-»>" también a causa del
hecho de que en el estado de suefio profusdgup#- se hallan
presentes tanto la percataciomakasa- como la no percatacion -
aprakasa-y ademas a causa de experienciasbhava- tales como: «No
me conozco a mi mismo,» etc.

Otra escuela de BudistaBauddhas- dicen «El vacio sinyam- es
atman,» en razon de pasajes dgli como este: «En el principio fue
asad, la no-existencia 3 también a causa del hecho de que hay ausencia
abhava de cualquier cosa en el suefio profunslsupti-, y ademas a
causa de la experiencianubhava- de no haber existidmbhava-, en la
persona que acaba de despertarse, diciéndose: nt®uehd suefio
profundo susupti- yo no existia.»

Ahora se mostrara que todos estos (conceptos) @tsdje hasta el vacio
sonan-atma (N0 atman).

Dado que en estas citas del;, estos argumentoguakti- y experiencias
personales anubhava- —falaces todos—, que en apoyo de su opinion -
darsana- acerca deitman, esgrimen los diferentes grupos comenzando por
los muy vulgaresati-prakrta- la opinién darsana- subsiguiente contradice

a la anterior, queda claro que todos estos (coosgpmtesde el hijo en
adelante (hasta el Vacio) sdm-atma, (no atman).

Ademas ninguno de estos (conceptos) desde el dja kel Vacio estman,
porque todas esas citas falaces de pasajegudelesos argumentogukti-
y experiencias personalesnuabhava- en su apoyo son anulados por
siguientes razones: primero, porque contradiceajgaduertes prabala-
del sruti que describen (afman) como no-densoa-sthiilo-, Sin 0jos a-
caksur-, sin fuerza vital a-prafo-, sin pensamienta-mana-, no-agente a-
karta- sino como Concienciacartanyam-, Pura Inteligenciacin-matram- y
Existencia sat-; segundo, porque (todos ellos) son inerjega- y es la
(Pura) Concienciacaitanya la que los ilumina, y como tales son
impermanentesanitya-, COMO una vasija, etc.; y finalmente por la fuerte

as
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atas tat-tad-bhasakam nitya-sudda-buddha-mukta-
satya-svabhavam pratyak-caitanyam eva atma-
tattvam iti vedantavid-anubhavah

evam adhyaropah

apavado nama rajju-vivartasya sarpasya rajju-matra-
tva-vad vastu-vivartasya avastuno ajnana-adeh
prapaficasya vastu-matra-tvam

tad uktam---

"sa-tattvato anyatha-pratha

vikara ity udiritah

a-tattvato anyatha-pratha

vivarta ity udirita" iti

tatha hi etad-bhoga-ayatanam catur-vidha-sakala-
sthiila-sarira-jatam bhogya-riipa-anna-pana-adikam
etad-ayatana-bhiita-bhiir-adi-caturdasa-bhuvanany
etad-ayatana-bhiitam brahma-aiidam ca etat sarvam
etesam karana-riipam pafici-krta-bhiita-matram
bhavati

etani sabda-adi-visaya-sahitani pafici-krtani-bhiita-
jatani siksma-sarira-jatam ca etad sarvem etesam
karana-bhiita-a-pafici-krta-bhiita-matram bhavati

etani sattva-adi-guna-sahitany apaficikrtany utpatti-
vyutkramena etat-karana-bhiita-ajiana-upahita-

experiencia anubhava- propia del hombre realizadovidvan-: «aham
brahmay (Yo soy Brahman).

Por lo tanto la Concienciacaitanyam- mas intima, que por propia
naturaleza svabhava- es permanentenitya-, pura sudda-, inteligente -
buddha-, libre -mukta- y verdadera satya-, y que es la iluminadora -
bhasakam- de dichas (entidades irreales como el hijo, esdiman. Esta
es la experienciaaaubhava- de los Vedantistasedanta-vit-.

Lo anterior es una descripcion aihyaropa (proyeccion de lo irreal sobre
la Realidad.)

Asi como en Ultima instancia se descubre que fesfmamacion aparente -
vivarta- de la serpiente en una soga no es otra cosa gegda de igual
modo nos percatamos que la transformacion apareitera- de las cosas
irreales avastu-, desdegjiiana en adelante, en la Realidadstu-no es otra
cosa que la Realidadvastu- (0 sea Brahman). A esto se denomina
refutacion -apavada- de la proyeccion.

Se ha dicho: wikara es la modificacion realsa-tattvato- de una cosa
gue se transforma en otra substancia; mientrasvfyaera es solo una
modificacion aparentes-tattvato-.»

Para ilustrar (el procedimiento dgavada). los cuatro tipos de cuerpos
fisicos wsthiila-sarira- que son la sede de los gocé#oga-ayatana-, las
diferentes clases de alimentasna y bebida -pana- etc., que son los
objetos del goce; los catorce planésuvana- como bhir etc., que los
contienen y el Universobrahma-anda- que contiene a estos (planos) - son
reducibles a su causakarana-, l0os cinco elementos bAdta-matram-
compuestosparici-krta-

Estos cinco elemento$kita-matram- compuestosparici-krta-, junto con
los cinco (correspondientes) objetosisaya- a saber sonido, etc., y los
cuerpos sutiles siksma-sarira- son reducibles a su causarana - los
cinco elementosbhiita-matram- N0 compuestosz-panci-krta.

Estos (cinco elementos) no compuestaadcikrta- junto con las
tendencias deattva, etc. son reducibles en orden inverso al de laciobe a



caitanya-matram bhavati Su causakdraia-, a saber, la solo- conciencie#anya-matram- asociada

con ajAana.
142. etad ajfianam ajhana-upahitam caitanyam ca isvara- Esta ajidna y la (clase de) concienciaaitanyam- asociada con ella, esto
adikam etad-adhara-bhiita-anupahita-caitanya-riipam es isvara etc., se resuelven en “El Cuarto” con forma dectoia -

caitanya-ripam turiyam-, s6lo-Brahman brahma-matram- no asociado con

turiyam brahma-matram bhavati e e
’ : ajiiana, que es el substratadhara- de todos estos.

143. abhyam adhyaropa-apavadabhyam tat-tvam-pada- Por este proceso dgavada o refutacion desdhyaropa (la proyeccion) se
artha-$obhanam api siddham bhavati determina claramente el significadaha- de “ta’ -Aquello- y “tvam’ -
’ TU-.
144. Tatha hi ajfiana-adi-samastir etad-upahitam sarva- Vamos a explicar: cuando estos tres 1)afifina colectiva samasti- y
jfiatva-adi-visistam caitanyam etad-anupahitam ca los demas, 2) la (clase de) concienciatanyam- asociada con ella y

caracterizadawisistam- por la omniscienciasarva-jiatva- etc., como
asi también 3) la (conciencia Pumo asociada con atributo algur
aparecen como una unidad inseparable como (el pedsente en) una
bola de hierro al rojo, son el significado primasi@icya-artha- de la

etan-trayam tapta-ayah-pinda-vad ekatvena
avabhasamanam tat-pada-vacya-artho bhavati

palabra ‘taf’.
145. etad upadhy-upahita-adhara-bhiitam anupahitam La conciencia eastanyam- no asociada, que es el substraldiara- de
caitanyam tat-pada-laksya-artho bhavati los adjuntos limitativosupadhi- (y de Isvara al que estos limitan,) es el
) ) significado implicito faksya-artha- de la palabraa?’.
146. ajiiana-adi-vyastir etad-upahita-alpa-jiatva-adi- Cuando estos tres 1) liana individual -vyasti- y los demas, 2) la
visista-caitanyam etad-anupahitam ca etan-trayam (clase de) concienciecaitanyam- asociada con ella y caracterizada -

visistam- por el conocimiento parcialaba-jiatva- etc., como asi
también 3) la conciencia Purao asociada con atributo alguno
aparecen como una unidad inseparable como (el pedsente en) una
bola de hierro al rojo, son el significado primafsicicya-artha- de la
palabra tvam’.

tapta-ayah-pinidavad ekatvena avabhasamanam
tvam-pada-vacya-artho bhavati

147. etad-upadhy-upahita-adhara-bhiitam anupahitam La conciencia eaitanyam- no asociada y trascendentenivam-, la
pratyag-anandam turiyam caitanyam tvam-pada- c_iicha_interior ananda- que es el substratgﬁ({bzira- de los gdjy_ntos
laksya-arthd bhavati limitativos -upadhi- (y del jiva al que limitan), es el significado

: implicito -laksya-artha- de la palabratvan’.

148. atha maha-vakya-artha varinyate Ahora se describe el significado de la gran afiidracvédica maha-
idam tat tvam asi iti vakyam sambandha-trayena vakya-, esta afirmacion es una proposicion que expdeatidad akharida-
akhélﬁda-artha-bodhakam bﬁavati en virtud de las tres relacionesimbandha- de sus términos, a sabar*

tvam asi’ (Aquello ta eres).
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sambandha-trayam nama padayoh samana-
adhikaranyam pada-arthayor visesana-visesya-
bhavah pratyag-atma-laksanayor laksya-laksana-
bhavas ca iti

tad uktam---
"samana-adhikarafiyam ca
visesafna-visesyata
laksya-laksafia-sambandhah
pada-artha-pratyag-atmanam" iti

samana-adhikaranya-sambandhas tavad yatha so
ayam devadatta ity asmin vakye tat-kala-visista-
devadatta-vacaka-sa-sabdasya etat-kala-visista-
devadatta-vacaka-ayam-sabdasya ca ekasmin pinde
tatparya-sambandhah

tatha ca tat tvam asi iti vakye api paroksatva-adi-
visista-caitanya-vacaka-tat-padasya aparoksatva-adi-
visista-caitanya-vacakatvam padasya ca ekasmims
caitanye tatparya-sambandhah

visesana-visesya-bhava-sambandhas tu yatha tatra
eva vakye sa-sabda-artha-tat-kala-visista-
Devadattasya ayam-sabda-artha-etat-kala-visista-
Devadattasya ca anyonya-bheda-vyavartakataya
visesana-visesya-bhavah

tatha atra api vakye tat-pada-artha-paroksatva-adi-
visesta-caitanyasya tvam-pada-artha-aparoksatva-

Las tres relacionesambandha- son:

1.

2.

samana-adhikarafiya (0 relacion entre dos palabras que tienen el mismo
substrato,)

visesafia-visesya-bhava (0 relacion entre el sentido de dos palabras que
se califican mutuamente de manera que signifiquemismo objeto);

y

laksya-laksana-bhava (0 relacion entre dos palabras y una misma cosa
dada a entender por ellas, en este caso el infra).

Se ha dicho: «(Las relaciones son:) La relacioneetivs palabras que
tienen el mismo substrateamana-adhikaraiya-, la que dos palabras
que se califican mutuamentevisesaia-visesya- (de manera que
significan un mismo objeto), y la relaciéon entresdmalabras y una
misma cosa dada a entender por ellaksya-iaksaia-, (en este caso) el
interno atman.»*°

1. Samana-adhikarafiya es la relacion sambandha- entre dos palabras
que tienen el mismo referido. Por ejemplo en |&dr&o ayam
Devadatta’ (Este es aquelDevadatta), la_palabra“ayan” (aquel)
refiere aDevadatta caracterizadovisista por aquel tiempo (pasado),
y la_palabra “so” (este) refiere a (ese mismoPevadatta
caracterizadovisista por este tiempo (presente), y ambas se vinculan
-sambandha- con una misma persona, llamaflavadatza. De modo
similar en la frase #¢ tvam asi’, la palabra fat refiere a la
conciencia eaitanyam- caracterizada visista- por la la lejania -
paroksa- etc., y la palabrasvam” refiere a la (misma) conciencia -
caltanyam- caracterizadavwisista- por la proximidad, aparoksa- etc.,

y ambas se vinculansambandha- con una misma conciencia -
caitanyam- (a saber, Brahman.)

2. La (segunda) relacidmambandha-, la de visesaia-visesya-bhava es
como sigue: en la misma frased" ayam Devadatta’ -Este es aquel
Devadatta), 10 _significado por la palabrdayam” (aquel) is el
Devadatta que existia en aquel tiempo (el pasado) y lo Sicadb
por la palabra‘'so’ es el Devadatta que existe en este momento
(presente). Son ideas contrarias, pero no obstaatecalifican
mutuamente de manera que significan un mismo aljetomodo
similar en la frase ¢4z tvam ast’), lo significado por la palabras4?’

39 Naishkarmia Siddhi 3.3



153.

154.
155.

156.

157.

adi-visista-caitanyasya ca anyonya-bheda-
vyavartakataya visesana-visesya-bhavah

laksya-laksana-sambandhas tu yatha tatra eva vakye
sa-sabda-ayam-sabdayos tad-arthayor va viruddha-
tat-kala-etat-kala-visistatva-parityagena a-viruddha-
devadattena saha laksya-laksana-bhavah

tatha atra api vakye tat-tvam-padayos tad-arthayor
va viruddha-paroksatva-aparoksatva-adi-visistatva-
parityagena a-viruddha-caitanyena saha laksya-
laksana-bhavah

iyam eva bhaga-laksana ity ucyate

asmin vakye nilam utpalam iti vakya-vad vakya-
artho na sangacchate

tatra tu nila-pada-artha-nila-gunasya utpala-pada-
artha-utpala-dravyasya ca saiklya-pata-adi-bheda-
vyavartakataya anyonya-visesana-visesya-bhava-
samsargasya anyatara-visistasya anyatarasya tad-
aikyasya va vakya-arthatva-angikare pramana-
antara-virodha-abhavat tad-vakya-arthah sangacchate

atra tu tad-artha-paroksatva-adi-visista-caitanyasya
tvam-artha-paroksatva-adi-visista-caitanyasya ca
anyonya-bheda-vyavartakataya visesana-visesya-
bhava-samsargasya anyatara-visistasya anyatarasya
tad-aikyasya ca vakya-arthatva-angikare pratyaksa-
adi-pramana-virodhad vakya-artho na sangacchate

es la concienciacaitanya- caracterizada por la lejaniparoksa- etc.,

y lo significado por la palabrasvam” es la concienciacaitanya-
caracterizada por la proximidagparoksa- etc. Son ideas contrarias,
pero no obstante se califican mutuamente de manerssignifican
un mismo objeto.

3. La (tercera) relacionsambandha-, la de laksya-laksaiia-bhava es
como sigue: en la misma frased” ayam Devadatta” -Este es aquel
Devadatta), las palabras*ayam” (aquel) y ‘“so” (este) o0 lo
significado por ellaspor eliminacién de las asociaciones contrarias
de aquel tiempo (pasado) y este tiempo (presesgehallan en
relacién de insinuadoras con respect®avadatta que es aquello
Insinuado en comin por ambas. De modo similar, también en la
frase (‘tat tvam asr”) las palabras taf’ y “ tvam’, o lo significado por
ellas, por eliminacion de las asociaciones comtsade lejania -
paroksa- y proximidad aparoksa- etc., se hallan en relaciéon de
insinuadoras con respecto a la concienciaranya- que es aquello
insinuado en comun por ambas.

A esta (relacion) se la llama tambiéhiga-/aksaria.

En el caso de la frase#t tvam asi”) el significado literal vakya-artha-
como se da en la fraseilam utpalani’ (el loto azul) no es apropiado

En la frase (“el loto azul”), lo significadartha- por la palabra #ila’
(azul) es la coloracion azul, y lo significadartha- por la palabra
“utpald’ (loto) es la flor llamada Iloto. Las dos excluyen
respectivamente otros colores como el blanco, gsatbjetos como un
pafio, etc. Por lo tanto estas dos palabras sanhalutuamente en
visesana-visesya-bhava, 0 relacién entre calificado y calificador. Y esta
relaciéon implica la mutua calificacién o su uniddgista interpretacion
de la frase es apropiada pues no contradice nimgion medio de
conocimiento pramana-.

Pero en la frase (it tvam asi’), lo significado artha- por la palabra
“tal’ es la concienciacartanya- caracterizada por la lejaniparoksa-

etc., y lo significado artha- por la palabra tvam” es la conciencia -
caitanya- caracterizada por la proximidagparoksa- etc. Si se alegara
que estas ideas, puesto que eliminan su mutuanadii se hallan
mutuamente envisesaria-visesya-bhava, o relacion entre calificado y
calificador, implicando su mutua calificacion o wnidad, ello entraria



158.

159.

160.

161.

162.

163.

tad uktam---

"samsargo va visisto va

vakya-artho na atra sammatah
akhanda-eka-rasatvena

vakya-artho vidusam mata" iti

atra gangayam ghosah prativasati iti-vakya-vaj
jahal-laksana api na sangacchate

tatra tu ganga-ghosayor adhara-adheya-bhava-
laksanasya vakya-arthasya asesato viruddhatvad
vakya-artham asesatah parityajya tat-sambandhi-tira-
laksanaya yuktatvaj jahal-laksana sangacchate

atra tu paroksa-aparoksa-caitanya-ekatva-laksanasya
vakya-arthasya bhaga-matre virodhad bhaga-antaram
api parityajya anya-laksanaya ayuktatvaj jahal-
laksafia na sangacchate ..161

na ca ganga-padam sva-artha-parityagena tira-pada-
artha yatha laksayati tatha tat-padam tvam-padam va
sva-artha-parityagena tvam-pada-artham tat-pada-
artham va laksayatv atah kuto jahal-laksana na
sangacchata iti vacyam

tatra tira-pada-asravanena tad-artha-apratitau
laksanaya tat-pratity-apeksayam api tat-tvam-
padayoh sriiyamanatvena tad-artha-pratitau
laksanaya punar anyatara-padena anyatara-pada-

en contradiccidnwirodha- con la percepcion directaratyaksa- y otros
medios de conocimient@ramaia-, y por lo tanto (esta interpretacion)
no es apropiada.

Se ha dicho: “En esta frasedt tvam ast’), 1o (realmente) significado -
artha- no es ni la unidn samsarga- de las dos ideas ni su mutua
cualificacion visista-. Lo (realmente) significado (por la frase,) segun
los entendidos es una esenctaa- una y homogéneakhanda.”

Por otra parte, en la frag&ar tvam asi’), tampoco es apropiado gihal-
laksana®™ como si sucede en la frasgatigayam ghosal” - La aldea esta
sobre (literalmente en) €langa).

Como en esa frase es totalmente absurdo interdrieisaimente las
palabras Ganga y “ghosali’ (aldea), en el sentido de contenedor -
adhara- y contenido adheya- respectivamente, debe descartarse por
completo ese sentidoartha- de la frase, y se debe referir por
insinuacion a la orilla dedranga. Por lo tanto, en este caso es apropiada
la aplicacién dejahal-laksania.

Pero esta frasgtat tvam asi’), que significa la unicidadekatva- de la
conciencia eaitanya- caracterizada por la proximidadparoksa- o la
lejania paroksa- implicaria contradicciénvarodha- s6lo en una parte.
Por lo tanto no es justo abandonar también lapmrée e indicar algo
distinto por insinuaciéniaksaria-. Por consiguiente (en este caso) no es
apropiada la aplicacion dghhal-laksaina.

Tampoco se puede argumentar asi: «Como la paldbraes’ (en la
frase respectiva), pierde su sentido diregt@-artha- para insinuar la
“orilla”, las palabras faf’ y “ tvani’ (en la frase fat tvam asr’) pierden
su sentido directo y aluden por insinuacion al eoido de ‘tvam” y
“taf’ respectivamente. ;Por qué pues no seria esteasm dejahal-
laksana?»

(Respuesta:) En aquella oracion no se mencionaldba “orilla” y por
lo tanto el significado artha- que no queda explicita-pratita-, solo
puede deducirse por insinuacibksaia-. Pero en la otra frase ¢t
tvam asl’), las palabras s’ y “ tvam’ se mencionan y sus significados -
artha- son explicitos pratita-; por lo tanto no es correcto aqui el usc

40«descartar el sentido literal de la frase”



164.

165.

166.

167.

168.

169.

artha-pratity-apeksa-abhavat

atra sono dhavati iti vakyavad a-jahal-laksana api
na sambhavati

tatra Sona-guina-gamana-laksanasya vakya-arthasya
viruddhatvat tad-aparityagena tad-asraya-asva-adi-
laksanaya tad-virodha-parihara-sambhavad a-jahal-
laksana sambhavati

atra tu paroksatva-aparoksatva-adi-visista-caitanya-
ekatvasya vakya-arthasya viruddhatvat tad-
aparityagena tat-sambahidhino yasya kasyacid
arthasya laksitatve api tad-virodha-parihara-
asambhavad a-jahal-laksana na sambhavaty eva

na ca tat-padam tvam-padam va sva-artha-viruddha-
amsa-parityagena amsa-antara-sahitam tvam-pada-
artham tat-pada-artham va laksayatv atah katham
prakara-antarena bhaga-laksana-angikaranam iti
vacyam

ekena padena sva-artha-amsa-pada-artha-antara-
ubhaya-laksanaya asambhavat pada-antarena tad-
artha-pratitau laksafiaya punas tat-pratity-apeksa-
abhavac ca

tasmad yatha so ayam Devadatta iti vakyam tad-
artho va tat-kala-etat-kala-visista-Devadatta-
laksanasya vakya-arthasya amse viroddhad
viruddha-tat-kala-etat-kala-visistatva-amsam
parityajya aviruddham Devadatta-amsa-matram
laksayati tatha tat tvam asi iti vakyam tad-artho va
paroksatva-aparoksatva-adi-visista-caitanya ekatva-
laksanasya vakya-artahsya amse viroddhad

4l u

laksaiia para indicar a través de cualquiera de ambas titieade la otra
(tvam o tai).

Tampoco es adecuado ®fahal-laksand”’ a esta frase, como si lo es en la

frase “Soro dhavati’ -el rojo corre.-

El sentido literal de esa frase, a saber, un mearitoi gamana- del
color rojo sona- es absurdovwirodha-. Este absurdo puede resolverse
sin abandonar el sentido de la palabra “rojo” iefido que se refiere a
un caballo de ese color. Por lo tanto en este easadmisible el a-
jahal-laksana.

Pero aqui (en la frases! fvam asi”) el sentido literal vakya-artha-, que
conlleva una concienciaaitanya- caracterizada por la lejanigaroksa,

la proximidad aparoksa- etc. lleva en si contradicciomirodha-. Si no

se abandona este sentido y se insinla cualqueidsta conectada con
él, la contradiccion wirodha- ain no quedaria resuelta. Por lo tanto en
este caso no es admisiblezghhal-laksana.

Tampoco se puede argumentar asi: «Cualquiera dpalakras /" o
“tvam’ puede excluir aquella parte de su sentisi-artha- que esté en
oposicién con la otra palabra, e insinuar asi wmbinacion de la porcion
restante con el sentido de la otra palabwvanf o ta7). Por lo tanto no surge
la necesidad de admitibhiga-laksaria.»

Porque es imposible concebir que la misma palatdligue una parte de
su propio significadosva-artha- y también el significadaartha- de otra
palabra. Ademas cuando el sentido es expresadormha explicita -
pratita- por la otra palabra, no es necesario que se apligkieia a la
primera palabra para indicarlo.

Por lo tanto, asi como la fras@o" ayam Devadatta’ - Este es aquel
Devadatta, 0 aquello que da a entendertha-, en razon de la contradiccién
-viroddha- que encierra una parte de su sentido, en esteetd¥@adatta
existente en aquel tiempo (pasado) y en este tie(ppesente), por
abandono de la porcién contrapuestauddha- que hace referencia al
tiempo implica tan sélo la porcién no contrapuestaruddha- que en este
caso es eDevadatta - del mismo modo la fraselt tvam asi’, 0 aquello que
da a entender, en razon de la contradiccidtiroddha- que encierra una
parte de su sentido, en este caso la conciengiairzya- caracterizada -

no se descarta el sentido literal, pero el sigaifo real debe inferirse



170.

171.

172.

173.

174.

viruddha-paroksatva-aparoksatva-adi-visistatva-
amsam parityajya aviruddham akhanida-caitanya-
matram laksayati iti

atha adhuna aham brahma asmi ity anubhava-
vakya-artho variiyate

evam acaryena adhyaropa-apavada-purahsaram tat-
tvam-pada-arthau sodhayitva vakyena akhanda-arthe
avabodhite adhikarino aham nitya-Suddha-buddha-
mukta-satya-svabhava-param-ananda-ananta-
advayam brahma asmi ity akhanda-akara-akarita
citta-vrttir udeti

sa tu cit-pratibimba-sahita sati pratyag-abhinnam
ajhatam param brahma visayi-krtya tad-gata-ajfianam
eva badhate tada pata-karana-tantu-dahe pata-
dahavad akhila-karya-karanie ajiiane badhite sati tat-
karyasya akhilasya badhitatvat tad-antar-bhta-
akhanda-akara-akarita citta-vrttir api badhita bhavati

tatra pratibimbitam caitanyam api yatha dipa-prabha-
aditya-prabha-avabhasana-asamartha sati taya
abhibhiita bavati tatha svayam-prakasamana-pratyag-
abhinna-para-brahma-avabhasana-anarhataya tena
abhibhiitam sat-sva-upadhi-bhiita-akhanda-citta-
vrtter badhitatvad darpana-abhave mukha-
pratibimbasya mukha-matratva-vat pratyag-abhinna-
para-brahma-matram bhavati

nn

evam ca sati "manasa eva anudrastavyam", "yan

visista- por la lejania paroksa- y la proximidad aparoksa-, por abandono
de la porcién contrapuestairuddha- que tiene relacion con la lejania, la
proximidad, etc., que en este caso es solo-coriaiengitanya-matram-
indivisa akhanida- que no esté contrapuestairuddha-a “tvam’ y a “tat”

Ahora se describe el significadar#ha- de la frase vakya- “aham brahma
asml’ - Yo soy Brahmaff, que expresa la experiencia intuitivaubhava-.

Cuando el preceptorsearya- aclara de esta manera el sentido de las
palabras fa’ y “tvam® por refutacion apavada- de las proyecciones -
adhyaropa-, y hace que ekdhikari capte el sentido de la fraseaf' tvam
asi’) que es lo Indivisible akhanda-, entonces en la mentei#a- de este
surge unvrtti de indivision akhanda- en el que siente: «Yo soy Brahman,
eterno aitya- por naturaleza, purcuddha-, autoiluminado suddha-, libre
-mukta-, verdadero satya-, supremamente dichosparam-ananda-, infinito
—ananta-, y no-dual advayam-.»

Ese (estado mental) iluminado por el reflejpatibimba- de cit, la
conciencia pura, vuelve obijetivovisayi-krtya- a parabrahman,
desconocidoaiatam- pero idéntico al (Si-mismo) interior y destruye la
ajiana en lo tocante a Brahman. Entonces, igual que o mpieda
guemado cuando se queman los hilos que lo compasinismo todos

los efectos karya- de ajiiana se destruyen cuando se destruye su causa -
karana- esto esgjiana. Por lo tanto eserrti de indivision akhanda- de

la mente-citta- que forma parte de tales efectos también se gestru

Igual que la luz de una lampara no puede ilumih&rio del sol sino
gue este es quien la avasalla, la concieneiganyam- reflejada en ese
(estado de la mente) es incapaz de iluminprrabrahman, refulgente
por si mismo svayam-prakasamana- e idéntico con el interngeatyag-
abhinna- (si-mismo individual), y es vencida por élL. Y cda
destruccion de eserrt/ de indivision akhanda- de la mente-citta-con
el que aquella conciencia estd asociada, solo quedarahman,
idéntico con el internopratyag-abhinna- (si-mismo individual) igual
gue la imagen de un rostro en un espejo se resaerlet rostro mismo
cuando se aleja el espejo.

Al ser este el caso, no hay contradiccidmudha entre los siguientes

42Br. Up. 1. 4. 10



175.

176.

177.

178.

179.

180.

manasa na manuta" ity anayoh srutyor avirudho,
vrtti-vyapyatva-angikarena phala-vyapyatva-
pratisedha-pratipadanat

tad uktam---
"phala-vyapyatvam eva asya
sastra-krdbhir nirvaritam
brahmaiiy ajiiana-nasaya
vrtti-vyaptir apeksita" iti
"svayam-prakasamanatvan
na abhasa upayujyate" iti ca

jada-pada-artha-akara-akarita-citta-vrtter viseso asti

tatha hi ayam ghata iti ghata-akara-akarita-citta-vrttir
ajhatam ghatam visayi-krtya tad-gata-ajiana-
nirasana-purahsaram sva-gata-cid-abhasena jadam
ghatam api bhasayati

tad uktam---

"buddhi-tat-stha-cid-abhasau

dvav etau vyapnuto ghatam

tatra ajianam dhiya nasyed

abhasena ghatah sphuret" iti

yatha dipa-prabha-mandalam andhakara-gatam
ghata-pata-adikam visayi-krtya tad-gata-andhakara-
nirasana-purahsaram sva-prabhaya tad api bhasayati
iti

pasajes delSruti “manasa eva anudrastavyan?’ (Tan sélo con el
pensamientomanas- ha de persibirsel®) y “yan manasi na manuta’
(Aquello que no puede ser pensado por el pensamnieminas-)*.
Debemos suponer que el Brahman desconocido quedangacto solo
con elveti 0 estado mental, mas no con la conciencia subtacen

Se ha dicho: «Los autores de Kastra han refutado (la idea) de que
la conciencia individual pueda manifestar (@ahman) Pero
admiten que Brahman asociado cgifiana entra en contacto con
vrtti (estado mental) solamente con el propoésito deatisiajiana
(en relacién con Ello)s.

Y: «(Brahman,) al ser por naturaleza autoluminoseayam-
prakasaman-, no depende (de la conciencia individual) para su
iluminacion abhasa-»"°.

El caso es diferentesisesa- cuando elvreti de la mentecitta- adopta la
forma de objetos inertegda-,

porque en el caso de la experiencia «Esta es ure»al vrei de la
mente eitta- adopta la forma de la jarra, hace de la jarraatestda -
ajiatam- SU objeto wisaya-, y disipa la ajiana en relacion con
ella. Entoncescid-abhasa, la conciencia que subyace al estado mental
ilumina la jarra inertejada-.

Se ha dicho: «Tanto el entendimiente:ddhi- como la conciencia
subyacentecid-abhasa- a éste se ponen en contacto con la jarra. El
entendimiento destruye lajiana (en relacion con la jarra) y la
conciencia subyacentgbhasa- manifiesta la jarra

Asi como la luz de una lampara, al ponerse en ctmtan una jarra
0 un pafio que esta a oscuras disipa la oscuridatbgenvuelve, y
por su propio brillo también pone a éstos de mestidi.

4 Br. Up. 4.4.19
4“KenaUp.1.5
45 pancadasi 6.90
46 pancadasi 6.92
4T pancadasi 7.91.



181.

182.

183.

184.

185.

evam-bhita-sva-svariipa-caitanya-saksatkara-
paryantam sravana-manana-nididhyasana-samadhy-
anusthanasya apeksatatvat te api pradarsyante

sravaiiam nama sad-vidha-lingair asesa-vedantanam
advitiye vastuni tatparya-avadharanam

lingani tu upakrama-upasamhara-abhyasa-apiirvata-
phala-arthavada-upapatty-akhyani

tad-uktam

‘upakrama-upasamhara-av/

/abhyasa-apiirvata phalam

arthavada-upapatti ca

lingam tatparyaniriaye’ iti

tatra prakarana-pratipadyasya arthasya tad-ady-
antayor upapadanam upakrama-upasamharau yatha
chandogye sastha-adhyaye prakarana-pratipadyasya
advitiya-vastuna "ekam eva advitiyam" ity-adau
"etad atmyam idam sarvam" ity-ante ca
pratipadanam

Hasta tal testimonio directeaksarkara- de la concienciacartanya- que es
nuestra propia formasva-svaripa-, hay que realizar estas practicas -
anusthana-.

1. el oir sravana-,

2. la reflexidon manana-,

3. la meditaciénnididhyasana-,
4. y la absorcionsamadhi-.

Por ello se explicaran también estos.

1. “Oir" -sravana- es investigar mediante los seis signos indicadores
linga- que la totalidad de la filosofiaedinta fundamenta la
Realidad No-dualadvitiye vastu.

Los signos (indicadoregjnga son:

a) comienzo #pakrama- y conclusion epasamhara-
b) repeticién abhyasa-,

c) originalidad apirvata-,

d) resultadophalam-

e) elogio arthavada-y

f) demostracién apapatti

Se ha dicho: «Para determinar lo significado, ldgnas

(indicadores) Anga- son: el comienzoupakrama-y la conclusion -
upasamhara-, la repeticion avabhyasa-, la originalidad apirvata-, el

resultado phalam-, el elogio arthavada-, y la demostracion -
upapatti-.»

a) Comienzo u#pakrama-y conclusion upasamhara- significan la
presentacion del tema de una seccion al principial y
final. Asi por ejemplo (sucede) en el sexi@hyiya del
chandogya Upanisad, se presenta al inicio la Realidad No-
dual advitiya-vastu- (Brahman) que es el tema delhyaya,
con las palabras:ekam eva advitivani’ etc. (Uno sélo, sin
segundo¥, y nuevamente al final con las palabrastad

“®Ch.Up.6.2.1



186.

187.

188.

189.

190.

prakarana-pratipadyasya vastunas tan-madhye
paunah-punyena pratipadanam abhyasah yatha tatra
eva advitiya-vastuni madhye tat tvam asi iti nava-
krtvah pratipadanam

prakarana-pratipadyasya advitiya-vastunah
pramana-antara-avisayi-karafiam apirvata yatha tatra
eva advitiya-vastuno mana-antara-avisayi-karafiam

phalam tu prakarana-pratipadyasya atma-jfianasya
tad-anusthanasya va tatra tatra sriiyamanam
prayojanam yatha tatra "acaryavan puruso veda tasya
tavad eva ciram yavan na vimoksye atha sampatsya"
ity advitiya-vastu-jianasya tat-praptih prayohanam
sSrilyate

prakarana-pratipadyasya tatra tatra prasamsanam
arthavadah yatha tatra eva "uta tam adesam
apraksyo[-ksir] yena asrutam srutam bhavaty
amatam matam avijiatam vijiiatam" ity advitiya-
vastu-prasamsanam

Prakarana-pratipadya-artha-sadhane tatra tatra
Srityamana yuktir upapattih

yatha tatra "yatha saumya ekena mrt-pandena
sarvam mrn-mayam vijiatam syad vacarambhanam
vikaro nama-dheyam mrttika ity eva satyam" ity-

atmyam idam sarvam’ etc. (En Ello todo esto tiene su
atman)®®.

b) Repeticidn abhyasa- es la presentacion frecuente del tema de

la seccion. Por ejemplo alli (en la seccion citadayuelve a
mencionar nueve veces la Realidad No-dualvitiya-vastu-
(Brahman) en la frasedt tvam asi’.

¢) Originalidad apirvata- significa que el tema de la seccién no

es alcanzable a través de otra fuente de conodimiear
ejemplo en la misma seccion la Realidad No-dudltiya-
vastu- (Brahman) no es cognoscible por otro medio -
pramaiia- mas que ebruti

d) El resultadophalam- es la utilidad del tema de la seccién -por

e)

ejemplo atma-jiagna 0 autoconocimiento, o su practica -
anusthana- segin se la mencione en diferentes lugares. Por
ejemplo, en la misma seccion en las palabras: erQiiene

un gearya conoce (a Brahman). Tan s6lo debe esperar hasta
librarse vimoksye- del cuerpo; luego se unifica con
Brahmanx°. Aqui el resultado del conocimientgiana- de la
Realidad No-dual advitiya-vastu- (Brahman) es su
consecucion.

Elogio arthavada- es el encomio del tema de la seccion en
diferentes lugares. Por ejemplo en la misma secdim
palabras: «¢Has solicitado alguna vez esa instmicgilesa-
merced a la cual se oye lo que no es oido, seglertue no

es pensado, se conocejaatam- lo que es desconocido -
avijiiatam-?°"* se han dicho en alabanza a la Realidad No-
dual advitiya-vastu-.

f) Demostracion upapatti- es el razonamientoveakti- en apoyo

del tema de una seccion aducido en diferentes dagdtor
ejemplo, en la misma seccion las palabras «Quenido asi
(es) como por (la naturaleza) de un terrén delared conoce
-vijAatam- todo lo que estd hecho de arcilla, ya que cada
modificacion vikara- no es mas que un esfuerzo del habla,
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192.

193.

194.

195.

196.

197.

adav advitiya-vastu-sadhane vikarasya
vacarambhafna-matratve yuktih srityate

Mananam tu srutasya advitiya-vastuno vedanta-
anuguna-yuktibhir anavaratam anucintanam

vijatiya-deha-adi-pratyaya-rahita-advitiya-vastu-
sajatiya-pratyaya-pravaho nididhyasanam

samadhir dvi-vidhah sa-vikalpako nir-vikalpakas ca
iti

tatra savikalpako nama jiiatr-jiana-adi-vikalpa-laya-
anapeksaya-advitiya-vastuni tad-akara-akaritayas
citta-vrtter avasthanam

tada mrn-maya-gaja-adi-bhane api mrd-bhanavad
dvaita-bhane apy advaitam vastu bhasate

tad uktam---

"drsi-svartipam gagana-upamam param sakrd-
vibhatam tv a-jam ekam a-ksaram

a-lepakam sarva-gatam yad advayam tad eva ca
aham satatam vimuktam om" iti

nirvikalpakas tu jhatr-jiana-adi-vikalpa-laya-

un nombre rama- y la arcilla es lo Unico verdadersntyam-

de ella’? dan el argumento de que las modificaciones son
apenas un esfuerzo del habla para fundamentar dadge
No-dual advitiya-vastu-.

2. La reflexion manana- es el constante pensar en la Realidad No-dual -
advitiva-vastu- de la cual ya se oy0 (por boca del preceptor),
mediante argumentogukti- que sean conformes con el propdsito
del vedanta.

3. La meditacionnididhyasana- es una corriente de idegsatyaya- del
mismo tipo que la Realidad No-duabvitiya-vastu-, con exclusion
de ideaspratyaya- ajenas, como las de cuerpfeha- etc.

4. La absorcionsamadhi- es de dos clases, a saber:
— la acompafiada de distinci&a-vikalpa-y
— la no acompafiada de distinciémr-vikalpa-.

La absorcion acompafiada de distincidavikalpa samadhi- es
aquella en la que elzti de la mente citta- toma la forma de la
Realidad No-dualadvitiya-vastu-, y descansa en Ella pero sin que
se disuelva la distincidnvékalpa- entre el conocedorjiatr-, el
conocimiento #iana-, y el objeto de conocimiento

En ese estado la Realidad No-dualvitiya-vastu- se manifiesta
a pesar de la conciencid/ane- de la dualidad dvaita-, como

cuando tomamos conocimiento de un elefante ddawdit., se
halla presente asimismo la conciendaane- de la arcilla.

Se ha dicho: «Yo soy Aquel (Brahman,) la inteliganc
absoluta drsi-svaripam-, sin-forma como el étergagana-
upamam-, SUPremo param- eternamente luminososakrd-
vibhatam-, nonato a-jam-, el Uno ekam- (sin segundo,)
inmutable a-ksaram-, desvinculado a-lepakam-,
omnipenetrante sarva-gatam-, por siempre libre satatam
vimuktam-»>",

La absorcidon no acompafada de distincidinvikalpa samadhi- es

%2Ch. Up.6.1.4
%3 Upadesa-sahastri 73. 10. 1
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apeksaya advitiya-vastuni tad-akara-akaritayas citta-
vrtter atitaram eki-bhavena avasthanam

tada tu jala-akara-akarita-lavana-anavabhasena jala-
matra-avabhasavad advitiya-vastv-akara-akarita-
citta-vrtty-anavabhasena advitiya-vastu-matram
avabhasate

tatas ca asya susuptes ca abheda-sanka na bhavati
ubhayatra vrtty-abhanv samane api tat-sad-bhava-
asad-bhava-matrena anayor bheda-upapatteh

asya angani yama-niyama-asana-pranayama-
pratyahara-dharana-dhyana-samadhayah

tatra "ahimsa-satya-asteya-brahmacarya-aparigraha
yamah"

"Sauca-santosa-tapah-svadhyaya-isvara-pranidhanani
niyamah"

kara-carana-adi-samsthana-visesa-laksanani padma-
svastika-adiny asanani
recaka-piiraka-kumbhaka-laksanah prana-nigraha-
upayah pranayamah

la total disolucion en la Realidad No-dualivitiya-vastu- del vrttr

de la mentecitta- que ha tomado Su forma, quedando obliterada la
distincion vikalpa- entre el conocedorjias-, el conocimiento -
Jhana-, y el objeto de conocimiento.

Entonces, asi como al quedar disuelta la sal agu& ya no se la
percibe por separado y s6lo queda el agua, de maimailar el
vrtti de la mentecitta- que ha adoptado la forma de la Realidad
No-dual advitiya-vastu- ya no se percibe més, y sélo queda la
Realidad No-dualadvitiya-vastu-.

Por lo tanto no hay temor de que sea idéntiédeda- al estado

de suefio profundasuasupti-. Pues aunque elrfti no aparece en
ninguno de los dos, la diferencia entre ambos eesid que (el

vrtti) existe alli (en ehirvikalpa samadhi) pero no en el suefio
profundo.

Los pasosanga- para llegar alli son

a) yama o disciplina general,

b) nivama o disciplina particular,

¢) asana 0 postura,

d) pranayama o control de la fuerza vital,
e) pratyahara o retraccion,

1) dharana o concentracion,

g) dhyana o meditacion y

h) samadhi (con distinciones).

a) La disciplina generalyama- consiste en ahimsa o no dafar
satya 0 veracidadasteya 0 no robarprahmacarya 0 continencia,
Y aparigraha 0 no aceptar regalos.

b) La disciplina particularniyama- consiste en sauca o limpieza,
santosa O contentamiento, fapa o austeridad, svadhyaya o
estudio de la escrituraigvara-praiidhana o meditacion en Dios.

c) La postura asana- significa colocar las manos, pies, etc., en
posiciones particulares, tales copmimasana, svastikasana etc.

d) El control de la fuerza vitapranayama- se refiere a la exhalacion
-recaka-, la inhalacion piiraka-, y la retencion kumbhaka- (del
aliento) que son medios para la sujeciareraha- de la fuerza
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indriyanam sva-sva-visayebhyah pratyaharanam
pratyaharah

Advitiya-vastuny antar-indriya-dharanam dharana

Tatra advitiya-vastuni vicchidya vicchidya-antar-
indriya-vrtti-pravaho dhyanam

samadhis tu uktah savikalpaka eva

evam asya angino nirvikalpakasya laya-viksepa-
kasaya-rasasvada-laksanas catvaro vighnah
sambhavanti

layas tavad akhanda-vastv-anavalambanena citta-
vrtter nidra

akhafida-vastv-anavalambanena citta-vrtter anya-
avalambanam viksepah

laya-viksepa-abhave api citta-vrtte raga-adi-
vasanaya stabdhi-bhavad akhanda-vastv-
anavalambanam kasayah

akhafida-vastv-anavalambanena api citta-vrtteh
savikalpaka-ananda-asvadanam rasa-asvadah
samadhy-arambha-samaye savikalpaka-ananda-
asvadanam va

vital -prana-.

e) La retraccion pratyahara- consiste en retirar a los 6rganos
sensorios mdriya- de sus respectivos objetassaya-.

f) La concentracidndharana- significa fijar el érgano internaazar-
Indriya- (la mente) sobre la Realidad No-duafwitiva-vastu-.

g) La meditacién dhyana- es el reposo intermitente detri del
Organo interno antar-indriya- en la Realidad No-duahkdvitiya-
vastu-.

h) La absorcion samadhi- es aquella que ya se describi6 como
acompafiada de diferenciaciosavikalpa-.

El nirvikalpa samadhi al cual conducen estos pasesgga-, tiene cuatro
obstaculos vighna- a saber

a) laya o torpor,

b) viksepa o distraccion,
c¢) kasaya 0 apego y

d) rasasvada o regodeo

a) El torpor {aya- es el deslizamiento def de la mentecitta-
hacia el suefionidra- debido a no lograr el reposo en la
Realidad Indivisaakhanda-vastu.

b) La distraccion viksepa- es el apuntar elrsti de la mente -
citta- hacia otras cosas que no sean la Realidad Indivisa
akhanda-vastu- al no lograr apuntarlo a Ella.

c) El apego kasaya- es no lograr que elz/ de la mente citta-
apunte hacia la Realidad IndivisakAanda-vastu- debido al
aturdimiento que acarrean las impresionesana- debidas a
la atraccion riga- etc., aunque no haya torpofaya- ni
distraccion viksepa-.

d) El regodeo rasa-asvada- es cuando elyti de la mentecitta-
paladea 4svada- la dicha énanda- del savikalpa samadh,
debido a no lograr el reposo en la Realidad Indivis
akhanda-vastu-. O puede significar que se sigue paladeando -
asvada- la dicha 4nanda- del savikalpa samadhi mientras
comienza (el Nirvikalpa Samadhi.)
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anena vighna-catustayena virahitam cittam nir-vata-
dipa-vad acalam sad akhanda-caitanya-matram
avatisthate yada tada nirvikalpakah samadhir ity
ucyate

tad uktam---

"laye sambodhayec cittam

viksiptam samayet punah

sa-kasayam vijaniyac

chama-praptam na calayet

na asvadayed rasam tatra

nih-sangah prajiaya bhavet" iti,

"yatha dipo ni-vata-stho

na ingate sa-upama smrta" iti ca

atha jivan-mukta-laksafiam ucyate

jivan-mukto sva-svariipa-akhafida-brahma-jfianena
tad-ajnana-badhana-dvara sva-svariipa-akhanda-
brahmaii saksat-krte ajfiana-tat-karya-saficita-
karma-samsaya-viparyaya-adinam api badhitatvad
akhila-bandha-rahito brahma-nisthah

"bhidyate hrdaya-granthis-/

/chidyante sarva-samsayah

ksiyante ca asya karmaii

tasmin drste paravare"

ity-adi-sruteh

ayam vyutthana-samaye mamsa-sonita-mutra-purisa-
adi-bhajanena sarirena

Cuando la mentecitta- libre de estos obstaculosighna-, permanece
inmovil como la llama de una lampara protegidawiehto, unificada con
la conciencia indivisaakharida-caitanya- a eso se lo denominarvikalpa
samadhr.

Se ha dicho: «Cuando la mentera- esté térpida /aya- despiértala;
cuando esté distraidazksipta- devuélvela a la calmazma-; cuando se
apega sa-kasaya-, se consciente de ello; cuando esta establecida en
calma sama-praptam-, no la muevas mas. No te regode@sada- en
rasa (la dicha que procede del Savikalpa Samadhi), peece en
cambio desapegadais-sangah- mediante la discriminaciopzajia-»*
«Como no vacila la lampara protegida del vientd, &s la mente
dominada de un Yogur®

Ahora se describen las caracteristicagsaiam- de la persona liberada en
vida ~ivan-mukta-.

La persona liberada en vidévan-mukta- es aquella que por conocimiento
-jiana- del Indiviso Brahmanakharida-brahma- su verdadera formasva-
svaripa-, ha disipado layiana con respecto a Ello, y lo ha experimentado -
saksat-, y que debido a la destruccion dgiana y de sus efectoskarya-
como son las acciones acumuladasicita-karma-, las dudas samsaya-,

los errores viparyaya-, etc., esta libre de toda atadura y se halla lestida

en Brahman brahma-nistha-.

Asi dicen, entre otros, pasajes delii como: «Queda desarmado el
nudo de su corazOnhrdaya-grantha-, resueltas todas sus dudas -
samsaya- y se neutralizan sus accionekarina- pasadas cuando se
percibe drste- a Aquel que es superior e inferigraravare- (causa y
efecto)»°.

Tal persona liberada, cuando no estasemadhi, ve como suceden las
propias acciones no opuestas al conocimieyi@na-aviruddha- bajo el
impulso de las pasadas impresionesisana, acciones que ya han
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% Gita 6. 19
6 Mund. Up. 2. 2.8



220.

221.

222.

223.

224.

andhya-manadya-apatutva-adi-bhajanena indriya-
gramena asana-pipasa-soka-moha-adi-bhajanena
antahkarafiena ca piirva-piirva-vasanaya kriyamanani
karmani bhujyamanani jiana-aviruddha-arabdha-
phalani ca n api badhitatvat parama-arthato na
pasyati yatha indra-jalam iti jianavams tad indra-
jalam pasyann api parama-artham idam iti na pasyati

"sa-caksur a-caksur iva
sa-karfio a-karfa iva" ity-adi-sruteh

uktam ca---

"susuptavaj jagrati yo na pasyati

dvayam ca pasyann api ca advayatvatah

tatha ca kurvann api niskriyas ca yah sa atmavin na
anya iti iha niscaya" iti

asya jhianat pturvam vidyamananam -eva ahara-
vihara-adinam anuvrttivac chubha-vasananam eva
anuvrttir bhavati subha-asubhayor va

Tad uktam---
"buddha-advaita-sa-tattvasya
yatha ista-acaranam yadi
sunam tattva-drsam ca eva

ko bhedo asudi-bhaksana" iti
"brahma-vittvam tatha muktva
sa atma-jio na cetara" iti

tadanim amanitva-adini jiana-sadhanany advestrtva-
adayah sad-gunas ca alankaravad anuvartante

comenzado a dar frutphalz, a las que experimenta a través del cuerpo -
sarira- formado por carne, sangre y demas cosas; a travéss drganos -
indriya- afectados por cegueras, debilidades, incapacidatiesy a través
de su organo internanatahkaraia- sujeto al hambre, la sed, el pesar, la
ilusion, etc.; sin embargo él no las considerageglarama-artha-, pues ya

ha conocido su vacuidad. Como la persona que cowergisnavan- que

se esta realizando una representacion magicaa-jala- aunque la ve, no

la considera realparama-artha-.

Asi dicen, entre otros, pasajes d&lii como: «Aunque tiene ojos, es
como alguien sin 0jos; aunque posee oidos, es etgn@En sin oidos,»
etc.

Y se ha dicho: «El que nada ve en vigiljagrat- asi como en suefio
profundo susupti-; que a pesar de observar lo dual ve empero lo no-
dual; que aun ocupado en su trabajo es en verdativio niskriya-; él

y s6lo él es urrmavid (conocedor défman). Esta es la verdad’»

En el caso de tal (alma liberada) solo persistemi@resiones auspiciosas -
subha-vasana- asi como sus habitos de comer, moverse, etc.exjgdan
antes del amanecer del conocimienitira-. O puede volverse indiferente
a lo bueno y lo malasubha-asubha-.

Se ha dicho: «Si el entendedéuddha- de la verdad tattva- de la No-
dualidad advaita- actuara segun su caprich@ya-, ¢dénde estaria la
diferencia entre el que ve la verdagftva-drsam- y un perro que come
inmundicia?3® .

(Y también:) «Soélo aquel que ha abandonado la ideaque es
conocedor de Brahmarbrahma-vid-, es unatma-jia (conocedor de
atman) y nadie mass

Luego de la Realizacion, la humildagnanitva- y otros atributos que son
medios sadhana- para lograr el conocimientgzdna-, asi como virtudes
(puras) sad-guna tales como el no odiamdvestrtva- etc., persisten como

5" Upadesa-sahasti 5
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otros tantos ornamentos.

225. tad uktam--- Se ha dicho: «Tales cualidades?z como el no-odiara-dvestrtva- etc.
"utpanna-atma-avabodhasya le llegan espontaneamente al que posee el conatonde atman -
hy a-dvestrtva-adayo gufiah atma-avabodha-. No necesita ya buscarld$»

a-yatnato bhavanty asya
na tu sadhana-riipina" iti

226. kim bahuna ayam deha-yatra-matra-artham iccha- En pocas palabras, el alma de una persona asi qoesailuminadora de
aniccha-para-iccha-prapitani sukha-duhkha- los estados del 6rgano internm#hkaraia- y de la conciencia reflejada -
laksafiany arabdha-phalany anubhavanﬁ abhasa- en ellos, experimentando felicidad y desdickakAa-duhkha-,

resultados phali -de las acciones pasadas que ya comenzaron aislar s
frutos (@rabdha) y que han sido provocadas ora por su propia vatlrpor
la de otro o contra su voluntad, tan sélo para emamtiento de su cuerpo -

antahkarana-abhasa-adinam avabhasakah sams tad-
avasane pratyag-ananda-para-brahmaii prane line

saty ajfiana-tat-karya-samskaranam api vinasat deha-. Luego (de agotar el prarabdha)stia o fuerza vital es absorbida
parama-kaivalyam ananda-eka-rasam akhila-bheda- en para-brahman, la Dicha 4nanda- interior; y también resulta destruida
pratibhasa-rahitam akhanda-brahma avatisthate ajiiana con sus efectos y sus impresionesnskara-. Entonces se identifica
226.. con el Indiviso akhanda- Brahman, el supremo aislamientkeivalya-, la

personificacion de la Dichaaranda-, en el que no queda siquiera
apariencia de dualidad.

227. "na tasya prana utkramanti", "arta eva Asi dicen entre otros pasajes @&k tales como: «Sus sentidgs#ia-
samavaliyante", "vimuktas ca vimucyata" ity-adi- no van a lugar alguno (para transmigrér)xQuedan absorbidos en
. ) él»% «Ya libre +imukta- queda librado (de ulteriores
sruteh - 3
renacimientos)’ etc.
228. 11 Srimat-parama-hamsa-parivrajaka-acarya- Asi queda concluido el venerabledanta Saraompuesto por
sadananda-viracito vedantasarah samaptah el acharygperegrino Paramahansa Sadananda
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