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NOTA A LA PRESENTE EDICION

Este libro ba sido concebido como una bistoria de la lite-
ratura drabe de buenas letras, prescindiendo, por consi-
guiente, de la literatura diddctica puesta al servicio de la
ciencia y de la técnica. Trata, por tanto, de poesia, prosa
elegante, cuentistica, leyendas, filologia y de las produc-
ciones juridico-religiosas e historicas, por ser las mds
apropiadas—incluso estas iltimas—para alcanzar altos
valores estéticos en manos de autores de genio. Se omite,
pues, intencionadamente la literatura utilitaria propia de
traductores, filésofos, médicos, matematicos, etc. Cierto
que en determinados casos es dificil trazar la frontera en-
tre ambos campos. ;Qué hacer con Avicena, Ibn Tufayl o
Averroes, por citar dnicamente unas cuantas figuras re-
presentativas? ;Dénde abordar el Libro de Geografia de
Ibn Sa‘id al-Magribi, que nada tiene de literario, de no ser
unas cuantas alusiones a los lugares de la Arabia preisla-
mica cantadas por los autores de la yahiliyya? Hemos op-
tado por prescindir casi por completo de ello.

Excepcién hecha de los periodos preislimico, omeya y
de la nahda, hemos omitido a los autores que escribieron
en drabe pero pertenecieron a otros grupos étnicos o cul-
turales: esto explica la exclusion de un persa como Sa‘di,
autor de una excelente elegia drabe sobre la caida de Bag-
dad en manos de los mongoles. En cambio, hemos inclui-
do unas lineas sobre el desarrollo de la literatura aljamia-
da—eco remoto de lo que un dia fuera brillante literatura



NOTA A LA PRESENTE EDICIéN

pueden recurrir al cuadro de equivalencias que se da en el
volumen I de la islamologia del P. Félix Maria Pareja
(Madrid, 1952-1954).

Si al terminar de escribir o intercalar estas adiciones
(23 pdginas en total) la pereza no me lo impidiera, aiiadi-
ria como apéndice el cuadro tradicional auxiliar para po-
der medir los versos drabes, y otro, algo distinto y que
puede ser mds ficil—o mas dificil—que el anterior, con el
mismo fin. Quienes tengan buena memoria pueden recu-
rrir al sistema numérico de la posicion de las silabas bre-
ves del P. D. Vernier (1,3,11 = tawil) o a la Jazraylyya con
su «A-sibat bisahmiha yawarihuna...».

Y finalmente doy las gracias mds efusivas a la profeso-
ra dra. Leonor Martinez Martin por la ayuda que me ha
prestado para realizar muchas de estas correcciones.

Wa-bi Allahi al-tawfiq.

Cierra el libro una guia bibliogrifica—en modo algu-
no exhaustiva—dispuesta casi siempre en el mismo orden
del texto.

La transcripcion utilizada ha sido la de la escuela de
arabistas esparioles tal y como se empleaba en la revista Al-
Andalus y segiin la cual el alifato (alfabeto) drabe se trans-
cribe:

d
k

~ Q.

E'—K

bt oty roz s
t g m n b

h j s

d z c fq Y
siendo las vocales: a i u a i 4 a a’. Para evitar des-
viaciones fonéticas de bulto en la pronunciacion de los
nombres drabes debe tenerse en cuenta que, aproximada-
mente, la t equivale a la th inglesa, y lay y la§alajych

francesas, respectivamente.
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Finalmente, he de agradecer a mis amigos y colegas
Martin de Riguer y José Manuel Blecua Teijeiro las inte-
resantes y dtiles sugerencias que me han hecho durante la
redaccion de este libro.

J. VERNET

Catedritico de Arabe
de la Universidad de Barcelona
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INTRODUCCION

Los textos escritos en lengua arabe presentan caracte-
risticas que los diferencian de los occidentales. En pri-
mer lugar, las estructuras morfoldgica y sintactica de las
lenguas semiticas a las cuales pertenece el arabe son muy
distintas de las de las lenguas indoeuropeas. En aquellas
el valor léxico viene definido, en lineas generales, por
tres consonantes. La adicion de vocales y unas cuantas si-
labas auxiliares, muy pocas, y la duplicacién de algunas
de ellas permiten matizar el significado hasta limites in-
concebibles para nosotros. Asi, de la raiz ¢#/, «matar», se
forman los verbos gatala, «<matar»; gattala, «asesinar»; qa-
tala, «combatir»; agtala, «poner en peligro de muerte»;
istaqtala, «buscar la muerte»; y voces como gital, «gue-
rra»; gatil, «asesinado»; mugtatal, «campo de batallax...
Si se tiene en cuenta que el sistema grafico empleado por
los arabes excluye el uso de las vocales breves y de los sig-
nos ortograficos y que bastantes letras se confunden en la
escritura manuscrita, se comprendera que las versiones
del arabe puedan ser ambiguas e incluso distintas segtin
la interpretacion que el contexto sugiera al traductor.
Por otra parte, los textos literarios arabes han cono-
cido un cultivo ininterrumpido a lo largo de trece siglos
y sus autores han sufrido el influjo de ambientes tan dis-
tintos como son, por ejemplo, el de Espafa, en contacto
con una lengua romance hablada por un buen nimero de
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INTRODUCCION

habitantes, y el de Persia, en donde nunca consiguieron
desplazar el pahlewi del uso popular. Estas influencias,
unidas a las variantes dialectales de las propias tribus
arabes, hicieron de su lengua un instrumento extraordi-
nariamente rico y flexible para expresar todos los mati-
ces del pensamiento humano. La inmensidad del léxico,
la rigidez de las reglas gramaticales y la creencia de los
primitivos conquistadores de que constituian una co-
munidad tnica que debia conservar la lengua del Coran
hicieron el resto.

La expansion militar, que rapidisimamente les habia
dado un imperio como jamas antes habia existido, per-
miti6 la incorporacién al inmenso léxico que represen-
taba el considerar como literarias todas las variantes
dialectales de las tribus, aquellas otras palabras que uti-
lizaban por ser propias de pueblos como los arameos,
persas y bizantinos, de cultura superior a la suya. Voces
como ajedrez, acirate, sello, cuchillo, etc., pasaron a en-
grosar su léxico, y ello sin hablar de otras mucho mas
técnicas, propias de ciencias como la astronomia y la
medicina, que nunca habian cultivado seriamente. No
es, pues, extrafio encontrar en arabe objetos que tienen una
sinonimia (v. gr. la voz leén) riquisima e inexplicable
para nosotros, pero que podemos comprender si pensa-
mos en lo que ocurriria hoy de incluir en el Diccionario
de la Real Academia todas las palabras vivas en las len-
guas hispanicas, tanto de la peninsula como de América.

Frente a esta exuberancia, tropezamos con la rigidez
de la morfologia—en este aspecto el 4rabe es una lengua
matematica—y la fluidez de la sintaxis, que hacen que
cualquier texto (antiguo, novela moderna, periédico)
pueda ser leido sin grandes dificultades desde Iraq has-
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ta Marruecos por individuos que, tal vez, verbalmente y
hablando el arabe coloquial, no acierten a entenderse,
dado que este altimo presenta unas variantes fonéticas,
sintacticas y léxicas que escapan por completo a la len-
gua literaria.

Es muy dificil fijar el momento en que aparecen tex-
tos literarios escritos en arabe: el primer testimonio au-
téntico que poseemos sin duda de esta literatura es el
Coran y en él (v. gr. azora 26, versiculos 224-226) ya se
alude a los poetas y por tanto a sus composiciones. Pero
los versos puestos a nombre de los vates preislimicos
sélo recibieron la sancién de la escritura dos siglos des-
pués que el Cordn y presentan, en su mayoria, huellas de
haber sido manipulados y reelaborados por los transmi-
sores. Es mas: hay toda una serie de citas literarias que
indican que determinados individuos, como Hammad
al-Rawiya (m.c. 711), atribuyeron a los autores preisla-
micos muchas de sus propias composiciones. En estas
circunstancias no cabe extranarse de que muchos criti-
cos, tanto occidentales (A. Mingana, 1920; D. S. Mar-
goliouth, 1925) como orientales (Taha Husayn, 1925),
rechacen la autenticidad de los poemas arcaicos llega-
dos hasta nosotros. Pero, sea como fuere, lo cierto es
—vy el Coran lo confirma—que existié una poesia preis-
lamica, como minimo desde el siglo 1v, puesto que un
autor griego como Sozomeno nos habla de los cantos de
los arabes de la regién de Palmira.

La poesia arabe clésica, ain hoy en dia en uso, tiene
por base la métrica cuantitativa, en la que la alternancia
de silabas largas y breves da una musicalidad y ritmo ex-
traordinarios, como ocurre con los versos castellanos de
Juan de Mena o de Rubén Dario. Estas caracteristicas

17



INTRODUCCION

son las que explican el arrobamiento con que personas
poco cultivadas e incapaces de entender lo que leen re-
citan en voz alta las composiciones de sus clasicos. Tes-
tigo de excepcidn es en este aspecto el egipcio Nagib
Mahfaz (nacido en 1912; Premio Nobel de Literatura en
1988), quien nos dice en su novela Bayna al-Qasrayn a
propésito de uno de los protagonistas: «Las novelas, po-
liciacas o no, le gustaban més que la poesia, pero tam-
bién le complacia esta tltima. La leia sin romperse la ca-
beza, entendia lo que era facil y se contentaba con el
ritmo cuando el sentido era dificil. Rara vez leia las no-
tas que llenaban el pie de pagina. A veces, aprendia de
memoria un verso y lo declamaba sin saber tan siquiera
lo que decia. O creia que poseia un significado que nada
tenia que ver con la realidad o renunciaba a encontrarlo.»

La sucesion, segin ciertas reglas, de silabas largas y
breves da origen al pie (yu#z’) y la reunion de tres o cua-
tro pies origina el hemistiquio (mis72). Dos hemisti-
quios forman el verso (bayt) y un grupo de versos, de
treinta a ciento cincuenta—el nimero varia segun los
preceptistas—, integran el poema o casida (gasida). La
casida es monorrima; de ahi que casi siempre, para iden-
tificar un poema, se recurra a citar la consonante de la
rima. Por ejemplo, la lmiyyat al-<arab de Sanfara hay
que entenderla como la casida rimada en 4 (ele) de
éanfaré; como un mismo autor tiene casi siempre varias
composiciones con la misma rima, suele anadirse el
nombre del metro en que esta escrita, o sea, uno de los
dieciséis tradicionales, a saber: tawil, basit, madid;
mutaqarib, mutadarik; wafir, kamil, hazay, rayaz, ramal,;
sari, musanrib, jafif, mudaric, mugtadab y muytazz. Sin
embargo, existen numerosas poesias didacticas, escritas
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en metro rayaz—de aqui el nombre de arjizas con que
frecuentemente se las designa—, que sobrepasan el li-
mite de los ciento cincuenta versos que las preceptivas
asignan, como maximo, a la casida. Estas composiciones
reciben entonces un nombre que alude a alguna de sus
cualidades extrinsecas. Asi, el poema gramatical y mne-
motécnico conocido como la alfiyya de Ibn Malik («la
de los mil versos» de Ibn Malik) alude a su extensién. La
aryiza se distingue, ademas, de la casida por la variedad
de sus rimas, ya que es un conjunto de pareados en que
solo riman entre si el primero y segundo hemistiquios de
cada verso, mientras que en la casida sélo existe esa rima
entre hemistiquos en el verso inicial o preludio (1zatla®).
Los versos de la casida, en especial en la poesia beduina,
acostumbran a ser, gramaticalmente hablando, indepen-
dientes, sin mas relacién que la simple yuxtaposicién, y
s6lo en determinados casos—poetas ciudadanos—o en
literaturas influidas por la drabe, como la persa, presen-
tan un sistema de ilacién complejo, y la frase puede ocu-
par mas de un verso. Por consiguiente, traducir una ca-
sida equivale a resolver las dificultades y acertijos que
plantea una serie de oraciones extraordinariamente bre-
ves y concisas que procuran dar el maximo de imagenes
y metaforas con un minimo de palabras.

La casida debié de nacer entre los bakr y los taglib
de la orilla derecha del Eufrates, como un perfecciona-
miento de la prosa rimada saj° que utilizaban los brujos,
sacerdotes y adivinos en sus conjuros—su tltimo eco se
encuentra en el Coran—, tal como parece demostrar la
misma etimologia de la voz gasida, que significa «tender
a...»; es decir, aludir a algo o a alguien, emparentando a
los poetas con los sacerdotes y brujos que intentaban
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INTRODUCCION

proteger con sus conjuros a los amigos y atraer la des-
gracia sobre los enemigos, procedimiento éste comun a
muchos pueblos semiticos (cf. la maldicién de Balaam
en Nimeros 23-24). Esa prosa era mucho mas facil de
componer, pues no tenia por qué utilizar la rima tGnica y
s6lo se preocupaba del ritmo. Pero el poeta se enfrenta
con la necesidad de componer una casida monorrima y
tiene que proceder de un modo lento y anarquico. Son
pocos los autores capaces de componer de golpe todo el
poema. Lo mas frecuente es que una inspiracién mo-
mentanea les facilite un verso Gnico (yatinz), o dos o tres
(nutfa) o un fragmento de mayor extension (gz#a) y que
transcurra un periodo mas o menos largo antes de poder
seguir adelante. El poeta, carente de un sistema de es-
critura lo suficientemente desarrollado como para po-
der confiarle su composicion, la recita a un rapsoda, o la
intercala en el contexto del modo que le ordena su maes-
tro. Esta relacién entre poeta (52°7r) y rapsoda (rawi),
quien con el transcurso del tiempo serd también poeta,
explica la existencia de escuelas cuyos miembros tratan
los temas de modo parecido. El ejemplo clasico de estas
relaciones es el que queda ejemplarizado en el cuadro si-
guiente:

Tufayl al-Ganawi

rawi Aws b. Haya Basama
rawi Zuhayr/
rawies Ka‘b al-Hutay’a Sammaj
20
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El poeta, que antes de serlo habia aprendido millares y
millares de versos y habia sometido su memoria a la ma-
nipulacién de los maestros, quedaba impregnado para
toda su vida de la produccién de estos, y muchas veces,
e involuntariamente, como consecuencia de su forma-
cién, los plagiaba. Por otra parte, obligado a componer
un minimo de versos para concluir el poema, recurria a
toda suerte de expedientes para justificar la existencia
de fragmentos sueltos: desde la tradicional excusa de
asegurar que la casida estaba a medio componer hasta la
mas inverosimil de que habia olvidado el resto, encon-
tré una serie de argucias y triquifiuelas que con el trans-
curso del tiempo caeran en desuso.

Ibn Jaldun explica qué hay que hacer para aprender
el «oficio» de poeta:

Antes de ser poeta hay que estudiar a fondo la poesia drabe
[clasical. Asi quedara en el subconsciente un habito que seri
el oficio que permitira realizar la obra. Quien quiera ser poe-
ta aprenderd de memoria una seleccién de los versos mejores,
mas puros y mas variados. En esa «antologia» deben estar re-
presentados los principales autores musulmanes [...] y se es-
tudiara con especial atencion el Libro de las canciones, que
conserva no solo la poesia musulmana, sino también los mejo-
res poemas preisldmicos. Los poetas que desconocen la obra
de sus precursores escriben versos malos, ya que la memoria
es absolutamente necesaria para componer versos brillantes o
dulces. Quienes no han estudiado de memoria no pueden ha-
cer nada bueno. Escriben versos mediocres y harian mejor
en no intentarlo. Por el contrario, quien tiene la cabeza re-
pleta de versos antiguos, quien ha formado su espiritu con
esos grandes modelos, ese puede ya escribir versos, ya que
el ejercicio constante le facilita la conservacion de la rima a
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lo largo de la casida. Se ha dicho que el poeta deberia olvidar
todo lo que ha estudiado, librandose asi de las influencias ex-
teriores, ya que una vez eliminadas estas, aun queda su im-
pronta en la memoria como un marco en el cual no hay mads
que tejer con las mismas palabras.

Este procedimiento esta, no cabe duda, cada vez en mas
profundo desacuerdo con el pensamiento de los poetas
arabes contemporaneos de la 7ahda que, en su mayoria,
piensan como Ilyas Farhat (1893-1977), libanés emi-
grado muy joven al Brasil y que ya empezden 1925 a pu-
blicar sus versos. Y en verso define como «se hace» un
poeta:

Preguntan: ¢De quién aprendiste a hacer poesia?
¢De quién sacaste el arte de ensartar perlas?
No has estudiado ni un solo dia
Y te conocemos desde que eras pequeno.
Respondo: En mi infancia aprendi la poesia
De los pajaros que cantan al amanecer,
De los pasos de la suave brisa
Que al deslizarse cura el cuerpo del enfermo,
De las risas de las aguas de los arroyos
Por encima de las rocas, bajo los drboles,
De los suspiros del poeta amante
Al que acosa el rico, el humilde,
De las miradas de las bellas
Capaces, casi, de perforar las piedras;
De las liagrimas de los tristes, de los débiles,
Pues en el llanto de los afligidos una leccion
se encierra.
El universo retine todas las cosas
Y esta época es su experto maestro.

22
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En el llanto hay una hermosa retérica
En la risa hay magnificos significados.
Y, en todo lo que se ve, existen
Lecciones para cambiar el pensamiento.

La casida clasica, ademas de las caracteristicas antes se-
naladas, debia tener tres partes: el nasib (persa tasbib,
tagazzul, dara origen a la estrofa persa gazal), especie de
prélogo amoroso en que el poeta recuerda las horas feli-
ces pasadas en un campamento junto a la amada; el rahil
o descripcion de un viaje por el desierto, y el nzadib (pa-
negirico) o la h7ya’ (satira) en que se elogia o vitupera a
la persona, tribu o estamento a quien va dirigida la com-
posicion.

Unicamente la martiyya (treno, elegia) parece haber
escapado a esta divisién tripartita, pues consta, desde
sus origenes, de tan s6lo dos elementos: en el primero se
hace una serie de consideraciones sobre la vida, la muer-
te y el destino, y en el segundo se introducen unas cuan-
tas frases, por lo general estereotipadas, de consuelo para
los deudos del difunto.

El critico oriental se enfrenta con el poema asi for-
mado con espiritu analitico: no se trata de juzgarlo bue-
no o malo, sino de saber cual de sus versos es excelente
(murgisat, que hace bailar), o matrik (rechazable). Tam-
poco se fija en las ideas expresadas, sino en la musicali-
dad con que se presentan, y las metaforas e imagenes se
repetiran hasta la saciedad copiadas de un autor a otro,
hasta el punto de que el andaluz Ibn al-Bayn (siglo x1)
dira de sus cofrades que han creado un tipo tnico de
mujer:
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Han saqueado la aurora para hacer mejillas; han acaparado
todas las ramas de arak para hacer talles.

Han decidido que los mayores jacintos eran indignos de su
cuello y por tanto les han dado las estrellas mas brillantes
como collar.

Han tomado en depdsito las pupilas de las vacas salvajes y las
han encerrado en sus parpados. Las mujeres, con estas pu-
pilas, han capturado leones intrépidos y valerosos.

A los hombres no les basta con llevar el hierro de las lanzas y
las laminas de las espadas: han pedido el auxilio de los ojos
y los pechos de las mujeres hermosas.

Han pedido ayuda a las trenzas de sus cabellos y asi nos han
mostrado que la luz del dia (el rostro) podia subsistir jun-
to a la oscuridad de la noche (el cabello).

Como orfebres han cincelado la boca de las mujeres gracias a
la camomila: en esa boca, si pudiera saciarse la sed por la
manana, se encontraria el liquido de la eterna juventud.

El amado es la luna, gacela, vino, etc., cuyos alardes son
escorpiones, cuya saliva es tan dulce que

Si escupiera en el mar—y el mar es salado—el agua, al con-
tacto de su saliva, se volveria dulce.

Es tipica la comparacién de la mujer con una duna enci-
ma de la cual crece una esbelta palmera, una rama de
sauce o cualquier otro objeto delgado.

El amante, siempre amarillo, es comparado con el
narciso, y sus lagrimas—no vacila en llorar—son un agua-
cero acompanado de truenos (sollozos).

Sélo de tarde en tarde surge una metafora nueva y
entonces los criticos estallan en pomposos elogios del
inventor.

24
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Estas metaforas, en general, presentan (aunque tam-
bién se da el caso inverso), segin Massignon, una gra-
dacién descendente: el hombre se compara con el ani-
mal, este con la flor, la flor con la piedra preciosa. Los
objetos de esas comparaciones, como ha subrayado Ritter,
mantienen entre si una relacién manifiesta: el aladar es
comparable al escorpidn, alaletra lanz y al bastén de ju-
gar al polo, dada la idéntica forma que presentan estos
objetos. Por tanto, después de lo dicho, el verso

iJuro por los escorpiones que resbalan por sus sienes y se es-
fuerzan en matar a los amantes con la separacién!

es perfectamente inteligible. La acumulacién progresiva
de estos artificios fue a desembocar en el correr de los
siglos en un preciosismo que, unido a la exuberancia del
léxico y al hipérbaton de las construcciones, hizo de la
poesia clasica un género literario al alcance, Gnicamente,
de las personas cultivadas. Para los demas esos versos
constituyen un ente abstracto cuyo valor reside exclusi-
vamente en su sonoridad, siendo para ellos el equivalen-
te de la musica para los occidentales.

Ya en la casida clasica aparecen versos o grupos de
versos que tocan temas muy concretos que, cuando en el
siglo x1 se independicen de la rigida estructura exigida
por la preceptiva, daran origen a géneros independien-
tes, como, por ejemplo, los llamados n#awriyya o floral,
Jjamriyya o baquico, la uryiza tipica de las poesias didac-
ticas, zuhdiyya (ascética), mawladiyya (villancicos desti-
nados a glosar el nacimiento de Mahoma), tardiyya (ci-
negético), tagazzul (poesia amorosa en sus dos variantes
de hubb ‘udri—amor platénico—y hubb ibahi—amor li-
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cito—),hamasa (valentia); fasr (vanagloria), etc. Los «in-
ventores» o divulgadores de estos géneros consiguieron
ocupar un lugar preferente en los diccionarios biografi-
cos escritos por sus compatriotas.

Si el cuadro tipico de la casida y las metaforas emplea-
das muestran una rigidez y continuidad sorprendentes,
lo mismo ocurre con las leyendas que de vez en cuando
afloran incidentalmente aqui y alla. Casi todas tienen su
origen en el pasado de los arabes; es decir, en los ayyan
al-*arab o en los personajes que por un motivo u otro se
hicieron proverbiales. Tales, por ejemplo, Hatim al-Ta’1,
prototipo de generosidad; Lugmin, de longevidad, y
Sammaw’al, de fidelidad a la palabra dada.

Sin embargo, la casida estaba lejos de poder satista-
cer las necesidades de los poetas arabes o de los pueblos
islamizados que la adoptaron como medio de expresion
literaria. Ya en la época preisldmica la utilizacién del ar-
tificio llamado tasmit, que consiste en introducir en ca-
da verso grupos de rimas particulares, bien mantenien-
do la monorrimia, como en el caso siguiente:

—b—b *b—a
—C—C * c—a
—d—d+d—a
bien rompiéndola, como en este otro ejemplo:
—b—b
—b—b
a
—C—C
—Cc—C
—a
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dio origen a nuevos tipos de estrofas que, por su mayor
flexibilidad, fueron mas gratas al oido del pueblo.

El dltimo ejemplo, que tiene cinco esticos por es-
trofa (bbbba, cccca...), recibe el nombre de mujammasa
(de jamsa, «cinco») por ser cinco el nimero de miem-
bros rimados de que consta. En caso de ser otro el nd-
mero recibiria el nombre derivado del cardinal corres-
pondiente: murabba® (de cuatro), musaddas (de seis),
etc. Este altimo esquema lo encontramos utilizado ya
por Imru’l-Qays y el primero por Aba Nuwas. Este es
autor de una composicién de catorce estrofas del tipo
aaaa bbba ccca..., cuyo ulterior desarrollo condujo a la
moaxaja (muwasisaba) (siglo x), poema escrito en arabe
clasico compuesto por un nimero de estrofas que fluc-
tda entre cinco y siete. Garcia Gémez dice que «en
cada estrofa hay que distinguir dos partes: la que cons-
tituyen los versos con rimas independientes y peculia-
res en cada caso, a los que llamamos gusn, y la formada
por los versos con rimas comunes a todo el poema, a
los que llamamos g#fl. En la tltima estrofa—y sélo en
ella—al gusn lo hemos llamado “palabras de transi-
cién” (en arabe tamhbid [sirven para introducir el estilo
directo en que debe expresarse la jarjal) y el qufl (tam-
bién llamado simt por Stern) es la jarcha (jarja) (el
markaz de Ibn Bassam). Si antes de las estrofas hay un
qufl suelto, recibe el nombre de matla“ o “preludio” y,
si no lo hay, la moaxaja se llama agra° (lit. calva), que
hemos traducido por “acéfala”. Tipograficamente se
indican con letra redonda los gus#, en cursiva los gufly
la jarchas en versales.»

Véase como ejemplo la siguiente muwassaha de Yua-
nus b. <Isa al-Jabbaz (siglo x11):
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¢ Quién me ayuda contra un ciervo
que a los leones combate,
y no me paga mi deuda

cuando espero que la pague?

Siempre estoy, por obtenerla,
entre esperanza y deseo,

y, por mucho que se enfade,

no por eso desespero.

Antes grito: «Alma, no tengas
sobre ella un mal pensamiento»,
y al pecho le digo: «Sufre»,

y a quien siempre cumple tarde:
«Haz lo que quieras, que nunca

airado estoy con lo que haces.»

2

Ta que desdenas, injusta,

a quien aguante no acorre,

no importa que me consuma,
con tal que no me abandones.
Muerto estoy, cuando quien mira
con unos ojos gachones

y prepara agudos dardos

desde esos arcos fatales,

dispara contra mi pecho

saetas que son mortales.

28

¢Man 11 bi-zabyin rabibi,
yasidu ’usda l-giyadi,
(wa-)lawa bi-daini, lamma
ammaltu-hu bi-t-taqadi?

Yacaltu haz ziya min-hu
baina r-raja wa-t-tamanni.
Lam azhari l-ya’sa “an-hu
lamma ’atala t-tayanni;

bal qultu: «jYa qalbisun-hu
ladai-ka “an so’i zanni
wa-"anti, ya nafsi, dibi
wa-"ya mutil al-iradi

naffid bi-ma 5i'ta hukma:
inni bi-hukmi-ka radi!»

2

iYa man yunafiru zulma
man laisa ‘an-hu bi-sabir!
Ma darra ’in dubtu sugma,
lau-lam takun liya hayir.
Ramaqun bi min-ka, lamma
wasnanun, sayl n-nawazir,
ramin bi-sahmin musibi
mina s-sihahi l-miradi

yarnit fa-yursilu sahma
wal-l-galbu ft l-i“tiradi.

INTRODUCCION

3
Mi corazén ¢qué te ha hecho,
que sus penas no se acaban?
Te eleva quejas de amores
y no le sirven de nada.
iPiedad! Mi vida y mi muerte
entre tus manos se hallan,
i Tii que, al par, curas y enfermas!
Puedes quitarme mis males.
Me derrito por quererte.

jHaz de mi cuanto te agrade!

4

¢Quién me ayuda, si en sus ojos
me esta la muerte acechando?
Es la hermosura en esencia,

si se va contoneando.

Quisiera pintar sus prendas
pero no puedo lograrlo.

Ver su mejilla es lo mismo

que en un jardin pasearse;

mas jguay de cortar sus frutos!
Lo impiden agudos sables.

5

La encerrada doncellica

a la que la ausencia aflige;
la que con sus trece anos
llora, abandonada y triste,
embriagada de deseos,

qué bien a su madre dice:

3

¢Mahalu qalbi ladai-ka

la tanqadihasaritu-h?
Yaska yawa-hu ’ilai-ka,
wa-laisa tujdi sukatu-h.
Rifqan, fa-fi rahatai-ka
hayatu-hu wa-mamatu-h.
Ya mumridi, ya tabi bi!
Bi-fi-ka bur'u l-amradi,
wa-fi-ka qad dubtu sugma,
fa-l-tagdi ma "anta gadi.

4

¢Man 11 bi-taftiri, tarfi-h,
wa-l-mautu fi lahazati-h?
In marra taniya “itfi-h,
fa-l-husnu fi-hi bi-dati-h.
In rumtu ’idraka wasfi-h,
a‘ya-ni ba*du sifati-h.
Yayilu labzu [-ka'thi

min jaddi-bi fi riyadi:
lakin “ani l-qatfi yubma
bi-murhifatin miradi.

5

iLi-llahi zabyatu hidri,
gad ruwwi‘at bi-l-firaqi,
bintu talatin wa-‘asri,
tusilu dam‘a I-ma’aqi,
taqalu f1 hali sukri
li-’'ummi-ha bistiyaqi!:
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YA MAMA, ME-W L-HABIBE YA MAMMA MW L-HABIBI
BAIS'E NO MAS TORNARADE BYS 'N MS TRNR'D
GAR KE RAREYO, YA MAMMA! G'R K FRY YA MAMMA

¢/NOUN BEZYELLO LESARADE? NN BYY'L L'SR'D

(Texto y traduccion de E. Garcia Gémez)

La importancia de las estrofas derivadas de la casida
simtiyya radica en que sirvio de cafamazo para la hibri-
dacién de la lirica arabe con la de otros pueblos. Asi, en
la peninsula Ibérica, la jarcha se escribi6 frecuentemen-
te en romance, como hemos visto en el ejemplo anterior.
Ahora bien, como entre las observaciones que Ibn Sana’
al-Mulk hace en su preceptiva de este género poético, ti-
tulada Dar al-tiraz, figura una en la que nos indica que
algunos autores tomaban las jarchas de otras moaxajas
anteriores, puede deducirse sin vacilaciones que los tex-
tos romances insertados en estos poemas arabes son,
hoy por hoy, la mas antigua muestra de nuestra lirica
medieval. A mayor abundamiento, Garcia Gomez ha
demostrado que la métrica de estas composiciones es si-
labica, sigue la ley de Mussafia y evita los metros kamily
wafir porque rompen el isosilabismo.

El segundo esquema (bbbba, cccca) se presta a in-
tercalar (fadmin) en la casida hemistiquios o versos en-
teros de otros poetas. Este procedimiento, idéntico al
que se sigue para las glosas en las literaturas occidenta-
les, aparece en el Occidente islamico alrededor del siglo
X1y en el cristiano en el xv. Véase como ejemplo el frag-
mento en que Ibn ‘Abdan de Evora aprovecha, para los
segundos hemistiquios, una casida de Imru’-1-Qays (tra-
duccién de E. Garcia Gémez):
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iOh t4, que, por ambas ramas paterna y materna, ocupas un
rango elevado, como la elevacion de las burbujas de agua
una tras otra!

Tu siervo se ha hospedado en una casa que se parece a las ca-
sas en ruinas que tiene Salma en Dii-I-]al.

Al ver su abandono, le dijo: jBuenos dias, escombros arrumba-
dos!

Y ella respondid, y no fue tarda en la respuesta: ¢ Es que pue-
de desedrsele eso a quien ha vivido en las pasadas épocas?

Manda, pues, al aposentador que sea generoso, pues el man-
cebo delira y no obra.

Mas popular atin que la moaxaja es el zéjel (arabe zayal),
que tal vez fuera inventado por Avempace a principios
del siglo x11. Existen dos tipos distintos del mismo, am-
bos escritos integramente en arabe dialectal: el moaxa-
jeflo no tiene variantes importantes respecto de la moa-
xaja; en cambio, el zéjel propiamente dicho difiere de
aquélla en que la jarcha o desaparece o pierde su impor-
tancia en beneficio del matla; los qufl sélo reproducen
la mitad de las rimas del preludio; la aportacién roman-
ce, sila hay, figura en forma de palabras sueltas y la letra
es apropiada para ser cantada con acompanamiento mu-
sical. Véase un ejemplo tomado de Ibn Rasid:

Kullu man ya‘ib hubbi | qul 11 e§’yafida. Da hum lays yalam na-
ridu...

Kullu man ya‘ib hubbi | lays nastamic la

Wa-nudari man nahwa | wa-nanjadic la

'Irfyh yayalni | turab li-na‘ la
Bud li-l-gulam Maymin | najdacli-sida

In ta‘ibha f7 “ayni | lays lak fi saddi

Hu tala®li bi-l-qur®a | land wa-sa“di
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Samy hu taz‘am atta | malih hu “indi
Al-qamar hu fi “ayni | wa-l-nas abidu

Ay$1 ba‘da mahbubi | “ay§un munakkad

In ragadtu tunbihni | maratidu-1-sadd

Mitla ma qata® qalbi | hubbi wa-qaddad
Filazazati-hiyran | $awwa qadidu

Kullu ahad fida-1-<id I hasal lu fa’'td

Al-milah ma‘a-1-cu$aq | yamgu li-wahid

Ya‘malu salam al-¢id | wa-Aben Rasid
Wahdu yagki-l1-gurba | fi yaumi ‘idu

Kullu ahad fida-1-‘id | sarrah wa-mallah

Wa-‘amal “ala ‘aylu | mabzur munallah

Wa-ana fa-lays “indi | kabSun fa-yuntah
Wa-1a ma nayul sikkin ala waridu

Kamal wa-]-salam

cuyo juego de rimas es idéntico al siguiente zéjel del Ar-
cipreste de Hita:

Sennores, dat al escolar,

Que vos vien a demandar.

Dat limosna o racién

Faré por vos oracion,

Que Dios vos dé salvacién;
Quered por Dios a mi dar.

El bien que por Dios fisierdes
La limosna que por El dierdes,
Cuando de este mundo salierdes,
Esto vos habra de ayudar.

Es curioso que con menos de un siglo de diferencia apa-
rezcan en el mundo isldmico tres preceptivas literarias:
la drabe de Ibn Sana’ al-Mulk (m. 608/1211) sobre la
moaxaja, la deHilli (m. 1349) sobre el zéjel y otras for-
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mas estroficas populares arabes, y la del persa, Sams-i
Qays (fl. 630/1232). Este ultimo, en su Mu’ajyam fi ma’a-
yir asar al- ‘ayam (Diccionario de retérica), cree que el
género ruba‘i es tipicamente persa pero que en su época
ya son numerosos los drabes que lo imitan (v. gr. ‘Attar),
y afirma que el género fue inventado por Rudaki (fl.
940), cuyas cuartetas se cantaban (farana), y que tuvo
mucho éxito entre quienes «no sabian distinguir la ma-
sica de la poesia». Lo mismo podria afirmarse hoy de
muchos devotos de los cantautores. El ruba'7 (cuarteta)
posiblemente es de origen mas remoto, anterior a Ruda-
ki, y habria sido utilizado por turcos y japoneses. Pero si
algin lector curioso se entretiene en hacer una estadisti-
ca del nimero de versos que existen en el Nafh al-tib
verd que los mas abundantes son los de dos versos (o
sea, cuatro hemistiquios, que ya de por si constituyen
una cuarteta). Por tanto cabe pensar que el persa Ruda-
ki posiblemente fue el introductor de las cuartetas del
centro asiatico. Veamos unos ejemplos:

Cuando me veas muerto, con la boca desencajada

Y privado de vida veas este cuerpo consumido por el deseo,
Siéntate al lado de mi cabeza, joh coqueta! Y di:

Yo te he dado muerte, oh amado, pero vuelve arrepentida.

O bien:

Sin tu rostro no debiera existir, el Sol que alcanza toda la tierra.
Sin ti, 7o debiera existir esa limpara que ilumina el mundo.
En la unién contigo nadie es tan inexperto como yo.

iOjala jamas llegue un dia en que no te vea!
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Por su parte, el persa dejo, vamos a decir que clandesti-
namente, sus formas populares al drabe, lengua en la
que tuvieron una vitalidad extraordinaria, tanto que mu-
chas se conservan hasta nuestros dias y son la base de
inspiracién de algunos poetas, sobre todo iraquies, que
siguen utilizandolas con mds o menos éxito. Ejemplos:
1) Aba Nuwas parece haber sido el introductor de las
moaxajas, lo que plantea el origen de este género consi-
derado a mediados del siglo xx como de origen espafol;
2) el band, con su multiplicidad de esquemas y sobre el
cual ha teorizado la innovadora de la métrica arabe mo-
derna Nazik al-Mala’ika (1923-1995).

3) hemistiquios; los mawaliyya que estuvieron en boga
en la Bagdad del siglo 1x y que inicialmente constaban
de cuatro hemistiquios en metro basit destinados a glo-
sar un tema erdtico, esbozar un panegirico o una satira.
Por ejemplo:

El mal abunda en el mundo

Pero en su mayoria procede de las mujeres.
iPor Dios! No te entregues a una hembra
Aunque diga: «jHe bajado del cielo!»

El kin wa-kin, «érase que se era», debié de ser inicial-
mente una estrofa consagrada a temas narrativos que
mas tarde fueron abandonados en beneficio de otros
mas liricos; el gina (gawmni) se destind a advertir a los
fieles que ayunaban durante el mes de ramadan la llega-
da del momento de realizar la Gltima comida antes de la
aurora. Existian dos tipos de gitnz: el de cuatro versos
con rima aaba y el de tres monorrimos, cada uno de los
cuales utilizaba un metro distinto y en el que el primer
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verso era mas corto que el segundo y este mas que el ter-
cero.

Las citas literarias atestiguan la existencia de mu-
chas otras estrofas de las que poco o nada sabemos, asi
como determinadas composiciones destinadas a ser can-
tadas.
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Los versos mas famosos de la época preislamica fueron
reunidos, dos o tres siglos después de su composicién,
por una serie de poetas eruditos, comoHammad al-Ra-
wiyya, Jalaf al-Ahmar, al-Mufaddal, al-Dabbi, Aba Tam-
man, al-Buhturi, Aba-l-Faray, al-Isfahani, Ibn Qutayba,
Ibn al-ﬁa?ari, etc., que, con métodos no siempre igua-
les—habia quien recogia casidas integras y quien tomaba
versos sueltos de las mismas segiin una tematica—, hi-
cieron acopio de la inmensa produccién de la época
preislamica y nos la transmitieron. Al primer autor cita-
do se debe la coleccién de siete poemas conocidos con el
nombre de mu‘allagas, «las colgadas», que pasan por ser
las mas logradas de aquella remota época. Recibieron ese
nombre, segin la tradicion, aceptada por Ibn “Abd al-
Rabbihi, Ibn Rasiq, Ibn Jaldan y al-Suyuti (aunque otros
la niegan, como Abu Ya“far al-Nahhas), porque sus auto-
res habian ganado con ellas, en distintas fechas, las justas
poéticas que todos los afios se celebraban en el mercado
de ‘Ukaz y cuyo premio consistia en escribirlas con letras
doradas (de aqui el nombre de «doradas», mudahbabat,
con que también se las conoce) y en colocarlas en La Meca
«colgadas» del velo del templo de la Kaaba. Los criticos
literarios arabes no estan de acuerdo en el nimero de
composiciones que merecieron ese premio, y aunque
Hammad al-Rawiya cite siete, otros elevan su nimero a
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diez. Todos estin de acuerdo en cinco: las de Imru’-1-
Qays, Tarafa, Zuhayr, Labid y ‘Amr (o ‘Amru) b. Kultiim;
generalmente se admite en sexto lugar la de “Antara y
luego vienen ya las de al-Harit b. Hilliza, al-Nabiga al-
Dubyani y, en Gltimo término, las de al-A‘Sa Maymun y
‘Abid b. al-Abras.

Las mu‘allagas, que constituyen los prototipos de la
casida, parecen haber nacido en la estepa vecina al /imzes
bizantino y persa, en el cual existian dos estados arabes,
los de Gassan eHira, vasallos respectivamente de cada
uno de aquellos imperios. En esa region vivié al-Nabiga
al-Dubyani (m.c. 606). Poeta cortesano de los lajmies de
Hira, tuvo que huir a refugiarse en Gassan por haber
aludido de modo incorrecto a la belleza de la reina, des-
pertando asi el enojo del soberano Nu‘man b. Qabus.
En Gassan fue bien acogido y su puesto en Hira lo ocu-
p6 al-Hassian b. Tabit. Afios més tarde consiguié recon-
ciliarse con Nu‘man componiendo la siguiente poesia,
considerada como mu‘allaga (rima dal, metro basit):

iOh mansién de Mayya, situada en lo mas alto, al principio de
laladera! Estd vacia y el paso de los afos ha dejado su huella.

Me he detenido mucho tiempo con el fin de interrogarla. Pero
la respuesta ha sido ininteligible, pues no habia nadie.

Con dificultad he podido encontrar las estacas donde se ata-
ban los caballos y el canal de desagiie que semejaba exca-
vacion en tierra yerma y compacta.

Cuyos extremos, a golpes de pala en tierra himeda, consoli-
daba la esclava.

Habia abierto cauce para el agua conduciéndola hasta la puer-
ta, junto al lienzo.

Pero la casa estaba vacia. Sus habitantes habian partido, la ha-
bia destruido quien destruyé a Lubad.
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Tras la cita de Lubad, nombre del altimo buitre—ave
longeva—que posey6 Lugman, viene un excelente verso
de transicién que nos conduce del nasib al rabil:

Aparta los ojos de lo que contemplan, pues no hay modo de
volver al pasado, y coloca los maderos de la albarda sobre
una camella robusta.

De carne compacta, cuyos dientes rechinan de modo parecido
al chirrido de la cuerda al girar en la polea.

El altimo verso, aislado, es, segin al-Sanqiti, uno de los
mas hermosos de la composicion, que el critico arabe
juzga analiticamente:

Parece como si mi silla—en el momento en que termindbamos

el dia, dia transcurrido en el palmeral—estuviera sobre un

animal asustado, solitario.

Y a partir de aqui inicia el elogio, viviente y realista
como es el caso en todas estas composiciones, de la ca-
mella, a la que compara con un toro:

Que corriera mezclado con los animales de Wagra, de canas
pintarrajeadas, vientre cefiido, como si fuera una espada
de brillo singular.

Una nube, empujada por el aquilon, avanzaba a su encuentro
desde Orién.

Al tiempo que la voz del cazador le obligaba a pasar la noche
en guardia temeroso de este y del frio.

Aquel solté la jauria, pero el toro, cuyos finos tobillos estaban
exentos de enfermedad, la dejo atris.

Un perro, Dumram, a pesar de ser azuzado por su duefo, hu-
biera huido del campo de batalla ante las lanzas del toro.

Cuyo cuerno le habia atravesado la yugular y agujereado del
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mismo modo como lo hace el veterinario cuando sangra el
muslo.

Parecia que el cuerno, al salir por el lado opuesto, fuera el
asador que los bebedores olvidan en el hogar.

Dumrim, contrayéndose, intentaba morder la parte superior
del asta, negra, dura, inflexible.

Cuando Wasiq vio la muerte instantdnea de su compafiero
comprendié que no tenia posibilidad de vengarle ni de co-
brar el precio de la sangre.

Y se dijo: «Nada conseguiré, pues tu dueno ni esta a salvo ni
ha cazado.»

Tras este verso entramos en la parte principal de la casi-

da, el madib:

Esa es la camella que me llevara a al-Nu‘man, al més virtuoso
de todos los hombres, préoximos o lejanos.
No hay nadie que se le parezca y a nadie exceptiio.

Légicamente no se explican los dos versos siguientes

—muy apreciados por el califa ‘Umar—, que pueden ser

una interpolacién tardia destinada a islamizar la compo-

sicion:

Excepcién hecha de Salomon, a quien Dios dijo: «jPonte al
frente de las criaturas y sdlvalas del error!

iSomete a los genios a quienes yo di permiso para que edifi-
caran Palmira con azulejos y columnas!»

Y, tras la interpolacién, vuelve al panegirico:

iProtege, al-Nu‘man, a quien te obedezca y, en la medida en
que te haya obedecido, condtcelo por el buen camino!
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iCastiga duramente a quien te desobedezca e impediras la ini-
quidad! Pero no odies

Mis que a aquel que sea tu igual o tu competidor. A ese vénce-
le con la ventaja del corcel que alcanza la meta.

Al-Nu‘min regala la esclava joven, de hijos simpdticos. Jamads
hari tal don un avaro.

Regala un centenar de camellos hartos de hierba de Tudih,
pieles como crines;

Camellos sonrosados, dociles, de jarretes trenzados y que lle-
van a lomos las nuevas sillas de Hira.

Danzarinas que zapatean y levantan el extremo del velo; las ha
embellecido el fresco de la siesta al igual que a las gacelas
de la estepa.

Y caballos veloces que, a pesar del freno de las riendas, co-
rren como pajaros que huyen de las nubes frias.

A continuacién al-Nabiga introduce una adivinanza tra-
dicional (/ugz) que enuncia de modo confuso:

iOh Nu‘min! Juzga con el mismo acierto que la muchacha de
la tribu cuando ve a las palomas dirigirse al abrevadero
medio seco.
Las palomas volaban raudas en el valle y ella las seguia con unos
ojos que jamas habian utilizado los colirios del enfermo.
Dijo: «;Ojald que estas palomas fueran nuestras, excluyendo
nuestra paloma, y la mitad me basta.»

Las contaron y vieron que habia tantas como habia dicho: no-
venta y nueve. Ni una menos ni una mas.

La suya completaba la centena. {Qué rapidamente habia con-
tado!

Todo el fragmento alude a la tradicional buena vista de

una muchacha poetisa, Zarga’ al-Yamama, que, en este
caso, habia visto una bandada de sesenta y seis palomas
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(mas su mitad, treinta y tres; mas una, cien). Aba-1-Faray
al-Isfahani en el Kitab al-Agani le atribuye otro caso de
videncia excepcional que alguna vez se ha intentado re-
lacionar con la escena del bosque de Birnam, de Mac-
beth. Zarqa’, dice, podia ver un ejército a la distancia de
treinta millas. Otros beduinos que querian atacar su
campamento se detuvieron para deliberar sobre cémo
podrian acercarse sin ser descubiertos y acordaron que
cada caballero arrancaria una rama de arbol y avanzaria
oculto por ella. La vidente dijo a sus contribulos que veia
andar el bosque. No le hicieron caso, creyendo que la
vista la engafiaba y, cogidos por sorpresa, fueron venci-
dos y muertos en gran namero. Entre las victimas estaba
la propia Zarqa’.

Tras este excursus al-Nabiga presenta sus disculpas:

iNo! jPor vida de aquel por quien fui a la Kaaba! ;Por la san-
gre que corrid sobre las piedras santas!

iPor el que protege a los pdjaros perseguidos por los caballe-
ros de La Meca entre al-Gayl y al-Sa‘di!

No he hecho el comentario que te han referido, pues si asi
fuera ni mi mano podria levantar el litigo.

Todo ha sido palabreria de las gentes. Sus chismes me han he-
cho tanto dano como un cauterio en el higado.

Se me ha dicho que al-Nu‘man me amenaza. No hay reposo
ante el rugido del leén.

iPaciencia! Te daré en rescate toda la gente, todo lo que he
reunido sin hacer distincion entre riquezas e hijos.

No lances sobre mi tu poderio sin par aunque mis enemigos te
persigan con regalos.

Y ese poderio, en este caso la generosidad, nos viene
descrito con una imagen cara a los arabes y que se en-
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cuentra empleada reiteradas veces—sin ir mas lejos en
al-Ajtal—: el Eufrates en plena tempestad:

El Eufrates, hinchado por el viento, cuando arroja la cresta
espumosa de sus olas sobre ambas orillas,

Cuando los afluentes desbordados le han dado sus aguas y
arrastra algarrobos y ramas,

Cuando el marinero, aterrorizado, sujeta el timén lleno de fa-
tiga y sufrimiento, es menos generoso que

Al-Nu‘man. Diariamente hace sus dones y el regalo de hoy no
desmerece al de manana.

Y concluye:

Aunque este elogio te plazca, sabe que no lo he presentado,
Nu‘main, en busca de regalos.

Es una disculpa. Si no es de tu agrado, su autor esta destina-
do a la desgracia.

La traduccién de esta casida, como todas las traduccio-
nes de poesias antiguas, es discutible. Los mismos auto-
res que fijaron, mil afios atras, los versos de la época
preislamica, discreparon entre si sobre un mismo poema
no sélo en el orden de los versos, facil de alterar en la
memoria de los rawies dado que cada uno de ellos con-
tenia casi siempre una oracién independiente, sino tam-
bién en detalles del propio verso. Por otra parte, los co-
mentarios escritos en la época “abbasi por los mejores
fil6logos distan mucho de coincidir en lo que se refiere
al valor léxico de las palabras y al significado sintactico
de determinadas oraciones; de ahi que la versién de un
poema antiguo sea la mayoria de las veces conjetural y
varie segin el comentario manejado por el traductor: la
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linea directriz coincide casi siempre, pero no ocurre lo
mismo con los detalles.

Entre los grandes poetas que tuvieron contacto con
las potencias de Oriente figuran Tarafa e Imru’ 1-Qays.
El primero pertenecia a una familia de poetas en la que
se contaban su tio al-Mutalammis y su hermana, la ele-
giaca al-Jirniq. Vivi6 en la corte del rey de Hira, “Amr b.
Hind, el cual le hizo matar (569) a causa de su lengua
viperina. El divan, o coleccién de poesias, parece au-
téntico en su mayor parte; contiene la mu‘allaga (dal,
tawil) que descuella por la descripcién de una camellay
de sus propias orgias. El segundo, hijo del rey de la tri-
bu de kinda, fue nombrado filarca de Palestina por Jus-
tiniano. Procurd, sin conseguirlo, vengar la muerte de
su padre, Hujr, asesinado por los bana asad, y fue un
buen amigo del poeta judio Samaw’al, quien, como
Guzman el Bueno, prefirié ver cémo mataban al pro-
pio hijo a entregar las cotas de malla que le habia deja-
do en depésito Imru’ 1-Qays. Gesto tan noble ha hecho
proverbial a este judio en la literatura drabe y le valio
una casida de al-A$a. Su mu‘allaga (tawil, lam), de du-
dosa autenticidad en determinados fragmentos (los que
describen la guarida del adive parecen pertenecer a
Ta’abbata Sarran), es una de las mas logradas, y fue pues-
ta en cabeza de todas las demas en la coleccion de Ham-
mad al-Rawiya. Los logégrafos le atribuyeron—con po-
co fundamento—una polémica literaria con el poeta
semental (fah/, plural fubiil, nombre que se daba a los
grandes vates transmisores de versos) “Algama b. “Abada,
de la cual fue arbitro—tendencioso en todo caso—
Umm Yandab, mujer de Imru’ 1-Qays, quien dio el triun-
fo a “Alqama, con el que se casé en cuanto aquel la re-
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pudié. La tradicién pretende que el mismo Mahoma, a
pesar de su recelo por los poetas, admiraba a Imru’ 1-
Qays y le consideraba como su guia en el camino del in-
fierno.

Otro grupo de mu‘allagas lo constituyen las com-
puestas por el bakri al-Harit b. Hilliza (m.c. s70) y el
taglibi “Amr b. Kultam (m.c. 600), nieto del poeta al-
Muhalhil, para defender a las tribus respectivas en una
querella tipicamente beduina ante el rey deHira, “Amr
b. Hind. El fallo, a favor de al-Harit y sus contribulos,
motivo a la larga el asesinato del rey por “Amr. En estas
mu‘allagas descuellan los fragmentos de vanagloria (fa/7);
al-Harit dice (jafif,a’u), acusando a los taglib de embus-
teros, injustos y cobardes:

El hierro de nuestra lanza, metido en vuestro cuerpo, parecia
el cubo que se agita en el fondo de un pozo obstruido.

La de °‘Amr, de sintaxis y léxico sencillos, lo contrario de
lo que acostumbra a verse en estos poemas, parece ha-
ber sido muy retocada por los juglares y, en todo caso,
tiene distintos sustratos, remontandose los m4s antiguos
al momento de la querella:

iHijo de Hind! No te precipites y esctichanos. Te diremos la
verdad.

Entramos en combate con las banderas blancas y las sacamos
rojas, empapadas de sangre.

Un tercer grupo de mu‘allagas es el de los autores tipica-
mente beduinos. Tal es el caso de “Antara b. Saddad (m.c.

615),a quien la tradicion—recogida tardiamente con in-
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mensos aditamentos en la sirat ‘Antar—presenta como
hijo de un padre noble de la tribu de “abs y de una es-
clava negra, es decir, un mestizo. Este detalle fue apro-
vechado siglos mas tarde por los jarijies y suubies para
justificar su ideal de igualdad politica y social por enci-
ma de las diferencias de raza y origen. La tradicién le
hace desempefiar un papel importante en la guerra sos-
tenida entre los “abs y los dubyan por haber vencido el
corcel de estos, Dahis, al de aquellos, Gabra’, y se com-
place en narrarnos sus aventuras en pos de la mano de
una prima, ‘Abla, hasta el punto de que los juglares no
vacilaron en atribuirle, con razén o sin ella, todos los
versos en que figuraba este nombre. La mu‘allaga (imim,
kamil) se inicia con un exabrupto:

¢Han dejado los poetas algo por remedar...?

Esta consagrada a contar sus hazafias y contiene una
fina descripcién del corcel.

Zuhayr b. abi Sulma (m.c. 627) es muy interesante,
pues a través de sus maestros y discipulos podemos in-
tuir las relaciones entre poeta y 72wiy conocer lo esen-
cial de la escuela poética awsi. Su mzu‘allaga (tawil, miim),
escrita en la vejez, contiene unos versos en que descubre
el tedio que sentia por la vida:

iEstoy harto de las fatigas de la vida; quien ha vivido ochenta
anos puede estar harto!

La muerte acomete como una camella ciega; aquel a quien al-
canza, muere; aquel que le escapa, cae en la vejez y en la
decrepitud.
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El desarrollo ulterior de este tema es el que dard origen
al género de los mu‘ammarian (longevos), que sera ilus-
trado por una serie de poetas entre los cuales destaca
Labid.

Este ultimo, del cual se dice que murié, ya musul-
man, al principio del califato de Mu‘awiya (661), tenia mo-
tivos para estar harto de la vida, pues contaba ciento vein-
te o ciento cuarenta y cinco anos de edad. Su mu‘allaga
(kamil, mim) contiene los tépicos tradicionales y esta re-
pleta de palabras raras y expresiones exdticas. Mas inte-
rés presentan algunas composiciones que, si no son es-
purias, nos permiten considerarlo el poeta pagano mas
préximo al ideal monoteista que seria predicado mas
tarde por Mahoma, y la martiyya dedicada a su herma-
no, muerto prematuramente fulminado por un rayo (za-
wil, ‘ayn):

Envejecemos, pero no envejecen los astros; los montes y los
edificios nos sobreviven.

El hombre es como una centella: después de brillar se trans-
forma en ceniza.

Al lado de estos grandes poetas existian otros de talla
similar, aunque sus composiciones no merecieran el ho-
nor de ser incluidas entre las 7uallagas. Es el caso de
los poetas bandoleros o desesperados (su‘lak, pl. saalik)
apodados Sanfara y Ta’-abbata Sarran, que iniciaron, de
hecho, el cultivo del género hamasa. El primero, cuyo
verdadero nombre eraTabit b. Aws al-Azdi, debié de vi-
vir a fines del siglo v y tradicionalmente se le hace morir
enel s10.Jefe de una partida de bandidos, sus tropelias
sembraron el terror entre los drabes. La tradicion refie-
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re que habia jurado matar a cien hombres de los banu
Salaman, pero que murié cuando sélo habia dado fin a
noventa y nueve. Sin embargo, un miembro de dicha
tribu, al encontrar en el desierto su calavera, quiso in-
juriarle y le dio un puntapié, con tan mala suerte que se
hizo una herida y fallecié. Esta anécdota parece haber
sido inventada para glosar los versos del poeta:

iNo me enterréis! {Os prohibo que me enterréis! Y ta, hiena,
alégrate

Cuando se lleven mi cabeza—en ella est4 lo mejor de mi ser—
y dejen el resto en el campo de batalla.

No espero que haya otra vida que me alegre, huésped de la
noche, rehén de mis crimenes.

Pero su fama proviene de la composicién llamada La-
miyyat al-‘arab (tawil, lim), recogida por Jalaf al-Ahmar
y cuya autenticidad es discutible. Sea como fuere, canta
lo que debié de ser la vida del desierto en su época, y en
ella ha querido ver la critica autdctona el panegirico de
las virtudes que distinguen a los arabes de los demas
pueblos y, como reaccion y frente a ella, como réplica,
surgiran una serie de poemas Su%bies entre los que so-
bresale la Lamiyyat al-“ayam de al-Tugra’i. La Lamiyya
de Sanfara se inicia con un impromptu dirigido a sus
contribulos:

iCompatriotas! jLevantad el pecho de vuestras monturas y
partid, pues yo siento mayor inclinacién por otras gentes!

Los enseres estan ya dispuestos, la noche esta iluminada por
laluna, y las cabalgaduras se han cinchado y ensillado para
el viaje.
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En la tierra hay refugio para el noble que huye de la afrenta y
hay un retiro para quien teme el odio de sus enemigos.
iPor vida tuya! En la tierra no existe imposible para un hom-
bre inteligente que anda buscando el bien y evitando el
mal.

Tengo, prescindiendo de vosotros, otras familias: el veloz leén,
la pantera de piel lisa y la hiena de crin hirsuta.

iEsa es mi familia! No revela el secreto que le confias ni aban-
dona al criminal a pesar de su crimen.

Todos esos animales son desdefiosos y valientes. Pero yo,
cuando aparece la primera presa, soy mis valiente todavia.

Tengo tres amigos: corazon valeroso, espada relumbrante y
un arco sélido.

No soy un cobarde repugnante que se queda con su esposa, le
informa de sus asuntos y le pide consejo.

No soy un hombre que se mete en casa, piropea y va y viene ti-
féndose los ojos con cohol.

Escenas de caza mezcladas con otras en que se describe
la dura vida del desierto alternan con las de guerra:

Dejo viudas a las mujeres y huérfanos a los nifios y me marcho
como llegué: cuando la noche es mis noche.

La casida termina con la descripcién de un ocaso en las
montafas del Yemen, en las que el poeta se ve rodeado
de cabras montesas que le consideran un macho cabrio.

Ta’abbata Sarran, «el que lleva el mal debajo del bra-
z0» (apodo que recibié de Tabit b. Yabir por llevar siem-
pre en el sobaco la espada), dedicé una elegia a Sanfara,
del que fue compaiiero, y compuso multitud de poesias
épicas conservadas en parte en la Hamiasa de Aba Tam-
mam. Entre estas se encuentra la traducida por Goethe
en su Westdstlicher Divan. Se le suelen atribuir una serie
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de versos que describen los monstruos git/, que pobla-
ban el desierto.

Junto a estos poetas encontramos toda una pléyade de
figuras sin distincién de credos, que contribuyeron de
modo decisivo al perfeccionamiento de la lirica arabe.
Por ejemplo a ‘Abid b. al-Abras (m.c. 554), pertenecien-
te a la tribu de asad, quien sostuvo una fuerte polémica
por motivos politicos con Imru’ 1-Qays y una de cuyas
composiciones fue considerada mu‘allaga por algunos
criticos. La lengua de sus versos, muy arcaica, hace pen-
sar que estos no fueron retocados por los rawies. El
contenido de los mismos, muchas veces nostalgico y
sentencioso, ha hecho que se le considerara uno de los
mu‘ammarin. Autor del mismo rango es Maymin b. Qays
al-Bakri (m. 629), apodado al-A$a («el ciego»; son mas
de diecisiete los poetas drabes que reciben este apodo),
quien se dedicé al comercio mientras conservd la vista y
a la poesia al perderla. Trotamundos infatigable, reco-
rri6 el Asia Anterior y se formé poéticamente en la cor-
te de Hira. De estilo preciosista y afectado, sacrificé el
fondo a la musicalidad (se le apodé «el timbalero de los
arabes») y para conseguirla no vacilé en utilizar pala-
bras persas. Su divin—cuya autenticidad global es di-
ficil de garantizar dada la facilidad con que pueden
haberse introducido en él composiciones de sus homo-
nimos—muestra una predominancia del panegirico y
del género baquico. La casida, que se inicia (basit, lanz)
con el verso «Despidete de Hurayra, pues la caravana se
va...», ha sido considerada como mu‘allaga por algunos
criticos.
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Judios y cristianos hicieron también (de hecho lo ha-

ran durante toda la Edad Media) su contribucién al de-
sarrollo de la poesia preislamica. Entre los primeros so-
bresale el ya citado Samaw’al y, entre los segundos, Quss
b. Sa‘ida (m.c. 600), obispo de Nayran, que acudia a las
terias de ‘Ukaz para predicar y ganar prosélitos—la tra-
dicién nos dird que el joven Mahoma escuché sus plati-
cas—, autor de poemas sencillos que recuerdan, por la
forma y el estilo, la prosa rimada (s2j°) y, sobre todo,
‘Adib. Zayd, quien vivié en la corte persa de Ctesifén y
terminé siendo ejecutado por orden del principe de
Hira Nu‘man III alrededor del afio 600. Aunque de su
obra poética nos han quedado pocas muestras, estas, sin
embargo, demuestran que tenia una cultura excepcional
parala épocay que se especializé en el cultivo de dos gé-
neros destinados a conocer un gran desarrollo en el fu-
turo: el baquico y el ascético bordado en torno al ubi
sunt qui ante nos in mundo fuerunt.

Sin poderlos considerar cristanos, pero si cuando
menos monoteistas y posiblemente adeptos a la secta de
los hanif, cabe citar al longevo Aktam b. Syfi, al que se
atribuyen multitud de sentencias—algunas las encon-
tramos también a nombre de Lugman—y al que la tradi-
cién hace morir cuando se dirigia al encuentro de Ma-
homa para abrazar el islam, y a Umayya b. abi Salt (m.c.
628). El divan de este ultimo consta de dos partes: una
de ambiente beduino, auténtica, y otra de tipo religioso,
espuria, que desperté la atencién de los orientalistas
que quisieron ver en él un precedente de la predicacién
mahometana. Y, de hecho, la tradicién musulmana nos
lo presenta como enemigo de Mahoma por haber sido
este y no él el elegido por Dios para propagar la nueva
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doctrina. Umayya b. abi Salt emplea en esos supuestos
versos suyos expresiones completamente desconocidas
por sus compaferos, tomadas de distintas lenguas, pero
principalmente del arameo. Tal es, por ejemplo, 1a locu-
cién Yawm al-tagabun, «el dia de la mutua decepcidn»,
para designar el dia del juicio, voz que ha entrado a for-
mar parte del Coran, o las palabras sz/tit, «emperador»,
y tagritr, «portador de corona», para designar a Dios.
Pero los versos de este grupo son, como hemos dicho,
espurios, segin Blacheére, e invencién de predicadores
populares (gass) que tomaban por base el propio Coran.
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Sila autenticidad de la poesia preislamica ha sido pues-
ta en duda, la misma duda se extiende a los origenes de
la prosa arabe. En realidad, el inico documento auténti-
co sin discusion, y hasta en los mas pequenos detalles del
ductus consonantico, es el Coran. Los otros textos que
pretendidamente se remontan a tiempos mas antiguos
pueden ser invencion de los primitivos filélogos arabes,
deseosos de justificar sus lucubraciones gramaticales. En
algunos pocos casos las dudas planteadas por los criti-
cos, como por ejemplo Zaki Mubarak, son minimas y hay
que admitir que esos textos son realmente preislamicos y
que, de haber sufrido algtn retoque, este se puede consi-
derar despreciable. De ahi que los historiadores de la li-
teratura arabe flucttien, al escribir sus obras, entre ini-
ciar la exposicion con el estudio de la prosa preislamica
o con el de la poesia. El orden aqui seguido es el tradi-
cional, el utilizado por Brockelmann, en su Geschichte
der arabischen Litteratur, y por Gabrieli, pero ello no
quiere decir que sea mejor que el contrario, adoptado
por ‘Abd al-Jalil, Pellat y Blachere.

Los textos en prosa que tienen mayores posibilida-
des de ser auténticos son los mas breves y de mayor con-
cision (iyaz) y los escritos en prosa rimada (saj°) y la ma-
yoria de las mas veces ritmica, cuya fijacién, aunque en
menor grado que en la poesia, queda garantizada hasta
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cierto punto por la forma: incluso en los casos en que los
compiladores han regularizado la forma dialectal origina-
ria, practicamente no han deformado el texto primitivo.
Tal ocurre, por ejemplo, con los proverbios (#zatal), con
los sermones y maximas atribuidos a Quss b. Sa‘ida,
Aktam b. Sayfiy ‘Amr al-Zabidi, de los que muchas veces
casi cabe dudar si estan escritos en prosa o en verso; con
los oraculos, bendiciones y maldiciones que los sacerdo-
tes (kahin, cf. el hebreo cohén) dirigirian a sus contribu-
los o enemigos, al igual que siglos antes hiciera Balaam.

Las constantes referencias a subuf (hojas de un libro, li-
bro) preislamicos prueban que debieron existir obras de
una relativa extension consagradas a narrar las hazafas gue-
rreras de los héroes o de las tribus (ayyanz al-“arab), a con-
servar oraciones de cardcter politico y leyendas (gasas, pl.
ugsisa). Pero todos estos textos pueden haber sido defor-
mados con cierta facilidad, y han sufrido una regularizacién
de tipo lingtiistico para ser adaptados a la kozné literaria.

Las distintas hazafias que reunidas dan origen al plu-
ral ayyam al-*arab reciben un nombre propio formado
por la voz yawm (singular de ayyam) y un determinativo
que alude a una caracteristica del dia en cuestién. Asi, el
yawm Bu‘at es el dia en que chocaron las tribus de aws y
jazray y en el que vencieron los primeros con el auxilio
de las tribus judias qurayza y al-nadir. El nimero de esos
«dias» recogidos por la tradicion arabe es muy crecido,
alrededor de mil doscientos, pero de hecho sélo tenemos
detalles de muchos menos y, perdidos los relatos en su
forma original, hay que recurrir a resimenes como los de
Ibn “Abd al-Rabbihi y al-Nuwayri, derivados de las dos
obras que Aba ‘Ubayda (m. 825) consagré a dicho tema
(en la mayor recogia mil doscientos dias y en la menor se-
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tenta y cinco), o bien a otros textos, como los de Ibn al-
Atir, en que aparecen ordenados cronolégicamente, o al
libro de proverbios de al-Maydani.

Allado de esta produccién autéctona debié de existir
otra fuertemente influida por los pueblos vecinos de Ara-
bia: bizantinos y persas ejercian su influencia a través de
los principados vasallos de gassan y lajm; los etiopes les
disputaban el dominio del Yemen a los persas y los tres
pueblos mantenian sus relaciones cruzando el territorio
arabe. Indicios de su influjo en la época preislamica pue-
den recogerse en el Coran, en los comentarios a este y en
la literatura popular, pues, aunque tardia, recoge muchas
veces tradiciones de origen remoto. Asi, el Cordn nos
conserva leyendas, como la del elefante (refleja un episo-
dio de la intervencién abisinia en Arabia); algunos de sus
comentaristas, al intentar aclarar determinadas alusiones
oscuras, aluden a fragmentos de la epopeya pahlewi de
Isfandiyar y Rustam que habian sido traducidos por Nadr
b. al-Harit en La Meca antes de iniciar Mahoma su predi-
cacion. Si esta version recibié los honores de ser puesta
por escrito o sélo confiada a la memoria de los rawies es
una cuestion intranscendente para el caso.

En este ambiente surge el Coran o predicacion por
excelencia. En sus fragmentos mas antiguos se diferencia
poco de lo que debieron de ser los conjuros y amonesta-
ciones. Asi, la azora 113 reza:

Di: «Me refugio en el Senor del alba ante el dano de lo que
cred; ante el dafio de la oscuridad cuando se extiende; el dano
de las que soplan en los nudos' y el dafio de un envidioso cuan-
do envidia.»

" Alusién a la magia simpdtica.
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Y la 114 dice:

Di: «Me refugio en el Sefior de los hombres, el Rey de los hom-
bres, el Dios de los hombres, ante el dano del murmurador
furtivo que murmura en los pechos de los hombres, salido de
entre los genios y los hombres.»

Estas azoras reciben, conjuntamente, el nombre de pre-
servadoras. La técnica de la fijacién del texto recuerda,
inicialmente, a la de la poesia: cuando el profeta Maho-
ma declamaba un nuevo fragmento, este quedaba graba-
do en la mente de sus fieles, de sus memoriones (hafz, pl.
hufuz), que eran capaces, como los rawies, de anadir, su-
primir o desplazar a voluntad los versiculos revelados.
S6lo mas tarde, unos veinte afos después de la muerte
del profeta, se procedid, bajo el califato de “‘Utman (650),
a fijar el texto consondntico de todo el Coran recurrien-
do al ensamblaje de los fragmentos conservados por es-
crito con aquellos otros min sudiri-riyal, que sélo sabian
los memoriones. Una vez fijado este texto—de cuya au-
tenticidad no nos caben dudas—, las compilaciones to-
tales o parciales hechas por iniciativa particular cayeron
paulatinamente en desuso y fueron perdiéndose con el
correr de los siglos.

Para preservar la letra y el espiritu del Coran los musul-
manes recurrieron a la técnica ideada por los soferim
(escribas) judios para guardar inalterado el texto de la
Biblia: contaron las palabras y las letras; hallaron los pun-
tos que marcaban la mitad, tercio, cuarto, quinto, etc.,
del texto revelado, e idearon signos para notar las voca-
les que la escritura arabe omite. Esta Gltima invencién
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impedia a los lectores o recitadores (gari’, pl. qurra’) alte-
rar el sentido del texto y habia de permitir a los filélogos
fijar con seguridad, en lo sucesivo, los textos dificiles de
la lengua arabe. Los lectores vieron reducido su papel al
salmodeo litargico (fa9ywid) del texto sagrado aplicando
variantes tradicionales que no tenian cabida en la nota-
cién grafica: el gran filélogo Sibawayh hace notar en su
Kitab que, si bien la escritura arabe representa veinti-
nueve fonemas, en la lectura del Coran y de las casidas se
articulan seis mas. En el momento de codificar la ciencia
de las lecturas se constituyeron siete escuelas que fueron
consideradas ortodoxas por la posteridad.

El texto del Coran se nos presenta dividido en azoras
cuyo origen se remonta a la recopilacién de ‘Utman, co-
nocida en general con el nombre de Vulgata. En este tex-
to son ciento catorce (conservamos noticias de recensio-
nes no candnicas que contenian algunas azoras de mas o
de menos), estan colocadas en orden de longitud decre-
ciente, que no tiene por qué considerarse como inspirado
por Dios, segiin sostienen algunos autores musulmanes.
Esta disposiciéon de las azoras segin un orden puramente
externo ha obligado a buscar criterios que permitan esta-
blecer la cronologia de las distintas partes del texto, cuya
revelacién se extendié a lo largo de veintidés afios. Los
musulmanes fueron los primeros en abordar el problema
apoyandose en la tradicién, sobre todo para aquellos pa-
sajes contradictorios, especialmente de caracter juridico,
en que les era absolutamente imprescindible determinar
la cronologia relativa para saber cual de ellos derogaba al
otro. Asi nacié la ciencia del abrogante y del abrogado
(¢l al-nasij wa-l-mansiy) y una ordenacion relativa, pero
facilmente adaptable al patrén cronoldgico, de las azoras.
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Los orientalistas se enfrentaron al problema con cier-
to éxito a mediados del siglo pasado. G. Weil establecié
los tres criterios basicos para poder fechar las azoras:
alusiones del Coran a acontecimientos conocidos, conte-
nido del texto y estilo de las revelaciones. Con estos pos-
tulados como base, las agrup6 en tres periodos mequies
y uno medini, y su clasificacién, con ligeros retoques, ha
sido seguida por los mas conspicuos orientalistas: Nol-
deke-Schwally, Bausani, Blachére y sobre todo Bell. Este
ultimo ha intentado desentrafar, a veces hipercritica-
mente, la posicidn correcta de las aleyas (ay4, cf. el he-
breo ot) o versiculos dentro de la azora correspondiente.
Sien los periodos mequies, sobre todo en el mas antiguo,
podemos creer que cada azora fue revelada en bloque,
no ocurre lo mismo con las de la época medini, la pro-
mulgacion de cada una de las cuales debié de extender-
se a lo largo de varios meses.

La clasificacién cronolégica del Coran permite juz-
gar la evolucion del estilo. En el primer periodo mequi
(612-615), el ritmo y la rima son claros—ya lo hemos
apuntado antes—y el estilo debia de diferenciarse poco
de la prosa de adivinos y sacerdotes. Asi, en 53, 1-3, la
rima es muy sensible:

Wa-l-naymi ida hawa
ma dalla sahibukum wa-ma gawa

wa-ma yantiqu ‘an'-l-hawa.

quedando asegurado el ritmo por la caida final, idéntica
en estos tres versiculos:

e o
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En 85, 2-4, el ritmo subraya sélidamente sobre las sila-
bas largas voces del mismo esquema morfoldgico:

Wa-l-yawmniil-l-mawad:
wa-$ahidin wa-mashidin
qutila ashabu-l-ujdidi.

El estilo es eliptico, ardiente, imprecatorio o deprecato-
rio y con frecuencia recurre a clichés que pueden resul-
tar monotonos. Pero no sélo era el estilo lo que asemeja-
ba la nueva predicacién a la prosa de los adivinos, sino
que la forma en que aquella se presentaba recordaba la
mise en scéne de estos. De ahi que en este periodo inicial
el Coran declarase explicitamente que Mahoma no es un
poseso (81, 15-28).

16

que andan, desaparecen! '’
| 18

» iNo! iJuro por los planetas
iPor la noche cuando se extiende! ** jPor la aurora cuando se
difunde! * Eso es, ciertamente, la palabra de un noble Envia-
do ** que tiene un poder junto al Duefio del Trono, inamovi-
ble, ** obedecido y, ademis, seguro. ** Vuestro companero no
estd poseso.*’ Le ha visto en el limpido horizonte ** y no es ava-
ro de lo desconocido; ** no es la palabra de un demonio lapi-
dado. ** sDénde vais? *7 Eso es una instruccion para los mun-
dos, *® para quienes, de entre vosotros, quieren seguir el buen
camino.

No es un poseso ni un vaticinador, ni un brujo (52, 29-30
y 69, 40-44). Este peligro de confusién entre el profeta,
el ultimo enviado de Dios, desaparece rapidamente,
pues ya hacia el fin del periodo encontramos elementos
estilisticos que faltan por completo en la prosa de aque-
llos: la argumentacién objetiva y la narracion de episo-
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dios que nada tienen que ver con los tratados por la pro-
sa anterior; en realidad, los propios enemigos de Maho-
ma, con su terca oposicidon, son causantes de la reve-
lacién de nuevo estilo en que la forma va a terminar
subordinada al fondo: el Profeta les replica con viveza,
sacando a colacion toda una serie de argumentos escato-
l16gicos, ya que el Dios creador ¢no ha de poder resucitar
a los muertos? El, que es todopoderoso, ¢no ha castiga-
do a las generaciones anteriores que no quisieron escu-
char a sus enviados? Sus amonestaciones empiezan con
féormulas tipicas como «jOh, hombres!» e «jHijos de Is-
rael!», apelativos ambos que se mantendran a lo largo de
todos los periodos mequies. La expresion «;Qué te pue-
de informar?» es de esta época. Son caracteristicos tam-
bién una serie de textos cortos en forma de credo, entre
los que figura la azora primera o liminar llamada, a ve-
ces, el padrenuestro del islam:

/" En el nombre de Dios, el Clemente, el Misericordioso. /* La
alabanza a Dios, Sefior de los mundos. ** El Clemente, el Mi-
sericordioso. ** Duefio del Dia del Juicio. +* A Ti te adoramos
y a Ti pedimos ayuda. ** Condtcenos al camino recto, 7 ca-
mino de aquellos a quienes has favorecido, 7" que no son obje-
to de tu enojo y no son los extraviados.

En el segundo periodo mequi (615-619) aun se hacen
verdaderos alardes con la rima, como ocurre en la azora
s4, compuesta de cincuenta versiculos con asonancia
Gnica en 7@’ al tiempo que el versiculo se estira. Es suma-
mente curioso observar cémo las aleyas van alargandose
y diferenciandose, por tanto, de los breves periodos pro-
pios del sa9° o prosa rimada profana. Tematicamente
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aparece la defensa a ultranza del dogma de la unidad di-
vina y el ataque, sin remilgos, a los falsos dioses, ya que
Dios es uno, inmenso y todopoderoso y acostumbra a
designarse en el texto con el nombre de «el Clemente»
(al-Rabman) o bien con apelativos dobles que designan
determinados atributos: el Omnisciente, el Sabio; el Po-
deroso, el Misericordioso, etc. Tipico también es el cli-
ché «quienes creen y hacen obras pias», destinado a te-
ner un brillante porvenir. Algunas azoras presentan la
forma de una homilia, cuyo tema doctrinal o monitorio
es escindido en dos por la insercion—probablemente
posterior—de un relato acerca de la suerte que espera a
los incrédulos (cf. 26, 31) y empieza a traerse a colacion
el ejemplo de mensajeros divinos precursores de Maho-
ma (50, 43), entre los cuales se encuentran algunos que
se remontan a la Antigiledad 4rabe—mencién de los
profetas Had, Salih y Su‘ayb (la primera cita de este es del
tercer periodo mequi)—e incluso a la teogonia babiléni-
ca, como es laleyenda (18, 59-81) de Moisés y el servidor
de Dios en la que se funden aquellos primitivos elemen-
tos mesopotamicos—epopeya de Gilgames—con la le-
yenda del agua de la vida, buscada en vano por Alejan-
dro Magno y encontrada, casualmente, por su cocinero.
El personaje que ejecuta varios actos extrafios, simboli-
cos, al-Jidr o Jadir, es, segtin los comentaristas, el profe-
ta Elias. He aqui el texto aludido:

59/60

Acuérdate de cuando Moisés dijo a su paje: «No cejaré
hasta llegar a la confluencia de los dos mares, o andaré toda mi
vida.» ®/°* Cuando llegaron a la confluencia de los dos mares
descuidaron su pescado, y éste emprendié libremente su ca-
mino por el mar. ©/* Cuando hubieron atravesado este sitio,
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Moisés dijo a su paje: «Danos nuestra comida: estamos cansa-
dos a consecuencia de este viaje nuestro». > Respondié:
«¢Qué opinas? Cuando nos refugiamos en la roca me olvidé
del pez—el demonio me hizo descuidar el pensar en él—, que,
milagrosamente, emprendié su camino por el mar». ** Moi-
sés dijo: «;Eso es lo que deseabamos!» y los dos volvieron so-
bre sus pasos. “/** Encontraron a un servidor de nuestros ser-
vidores a quien habiamos concedido la misericordia que
procede de Nos y a quien habiamos ensenado la ciencia que
reside en Nos. ©/° Moisés le dijo: «¢;Te seguiré para que me
ensefies parte de la rectitud que te fue ensefiada?» “’7 Res-
pondié: «Tu no tendrds paciencia conmigo. “** :Cémo po-
drias tener paciencia con aquello que no abarcas con la expe-
riencia?» ¥ Respondié: «Si Dios quiere, me encontraris
sumiso y no desobedeceré en nada.» ®/7° Dijo: «Si me sigues,
no me preguntaras sobre cosa alguna hasta que yo te haya ha-
blado de ella». 77" Ambos partieron: cuando embarcaron en
el buque, lo barrené. Moisés pregunté: «¢Lo has barrenado
para que se ahoguen sus pasajeros? Has hecho algo enorme.»
71772 El otro respondio: «¢No te dije que no tendrias paciencia
conmigo?» 77 Moisés dijo: «No me reprendas por lo que he
olvidado ni me impongas nada superior a mis fuerzas.» 77 Si-
guieron viaje hasta que cuando encontraron a un muchacho,
lo maté. Moisés pregunté: «¢Has matado a una persona ino-
cente sin ser en compensacion de otra asesinada anteriormen-
te? Has hecho algo reprobable.» 7#75 El otro respondié: «¢No
te dije que no tendrias paciencia conmigo?» 77 Moisés excla-
mo: «;Si después de esto te pregunto por algo, no me acompa-
fies mas! Acepta la excusa que te doy.» 777 Siguieron el viaje
hasta que, cuando llegaron junto a los habitantes de una ciu-
dad, les pidieron de comer. No quisieron aceptarlos como
huéspedes. Encontraron en ella un muro que amenazaba rui-
na, y lo apuntalé. Moisés le dijo: «Si quisieras, pedirias una re-
compensa por ello.» 77/7* Su compaiiero le contestd: «Esta es la
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diferencia que existe entre ti y yo. Te informaré de la inter-
pretacion de aquello con lo que no has tenido paciencia: 779 el
buque pertenecia a unos pobres que lo utilizaban en el mar, y
quise estropearlo, pues hay un rey detras de ellos que coge por
la fuerza todos los barcos en buen estado. 7% Los dos padres
del muchacho son creyentes y temiamos que les impusiese la
rebelién y la incredulidad. */** Por eso quisimos que su Sefior
les cambiase el hijo por otro mejor que él en pureza y mas pro-
ximo en amor filial. ®*/** El muro pertenecia a dos muchachos
de la ciudad, huérfanos. Debajo de él estaba su tesoro, pues el
padre de ambos era piadoso y tu Sefior quiere que lleguen a la
pubertad y que entonces descubran su tesoro por una miseri-
cordia de tu Senior. No lo he hecho por mi propio impulso. Esa
es la interpretaciéon de aquello con lo que no has tenido pa-
ciencia para descubrir su causa.»

Al mismo tiempo se introducen elementos del folklore,
como creer que los ojos de los condenados se volveran
azules (20, 102), ya que las personas de ojos azules y ca-
bellos rubios son de mal augurio para los 4rabes.

El tercer periodo mequi (619-622) ve perder la im-
portancia del ritmo y la rima; la aleya se desarrolla segin
unos moldes mucho més prosaicos, de frases multiples.
De cuando en cuando surge algiin que otro versiculo de
gran belleza literaria, como 11, 46-44, 0 un artificio esti-
listico, como la aliteracién de 29, 40-41:

Ka-matali-I-“ankabiti-ttajadat baytan wa-inna awhbana-l-buyiti
la-baytu-l-“ankabiti.

Pero la belleza no la da el conjunto, sino algiin elemento
suelto. Y es que la estética de esta primitiva prosa arabe
hay que buscarla, como se busca en la poesia. Y si en esta
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una casida determinada se valora por una sola imagen o
metafora, idénticamente en el Coran una aleya es capaz
de embellecer todas las de la azora correspondiente. Tal
vez sean excepcion a esta regla las homilias tripartitas 46
y 6, reveladas ya en esta formay, por consiguiente, sin re-
toques posteriores. La temdtica sigue las lineas dominan-
tes del periodo anterior: el epiteto doble caracteristico
es «el Indulgente, el Misericordioso», al mismo tiempo
que aparecen sinénimos de la voz Coran, como son al-
Furgan (distincion) y al-Balag (comunicacién), o deter-
minados clichés como «en una gran duda». En cambio
«el Clemente», como equivalente de Dios, desaparece ya
para lo sucesivo en beneficio de Allah «el Dios», que es
el mismo Dios padre de judios y cristianos. Las mencio-
nes de leyendas siguen un desarrollo normal y asi encon-
tramos la de los siete durmientes (18, 8-25) y la del ver-
siculo 17, 1, llamado de «la ascensién» o de «la escala»
(miray):

Loado sea quien hizo viajar a su siervo, por la noche, desde la
Mezquita Sagrada hasta la mezquita mas remota, aquella a la
que hemos bendecido su alrededor, para hacerle ver parte de
nuestras aleyas. Cierto, El es el Oyente, el Clarividente.

Ambas leyendas han tenido un fuerte influjo en el desa-
rrollo de las literaturas islamicas y la dltima ha trascen-
dido a la literatura universal por haber servido a Dante,
una vez ampliada por los exegetas musulmanes, como
cuadro de su Divina Comedia.

El periodo medini, el mas prolifico de todos, puesto
que por su extension representa un treinta y cinco por
ciento del texto revelado, es de estilo pesado, reiterativo
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y difuso; tiene versiculos largos y azoras de las mismas
caracteristicas (las 2, 4 y 5 forman la décima parte del li-
bro) que muestran frecuentemente la influencia hebrea
en el léxico y en el contenido. Sélo a veces un destello
alumbra fragmentos sublimes, como 9, 44-46:

Quienes creen en Dios y en el tltimo dia no te piden permiso:
combaten con sus riquezas y sus personas. Dios conoce a los
piadosos. +* Sélo te piden permiso quienes no creen en Dios y
en el ultimo dia: sus corazones dudan y ellos se revuelven en
su duda. “° Si hubiesen querido salir en campana habrian rea-
lizado preparativos para ello, pero Dios odia su marcha. Les
ha infundido la pereza y se les dijo: «Permaneced con los ind-
tiles.»

D’Herbelot considera que este paraje sélo es inferior a
Génesis 1. No menor belleza presenta 2, 15-20:

1516 A aquellos que trocaron la verdad por el error, no les re-
portara beneficio su negocio, pues no estan en el camino rec-
to. "7 Les ocurre lo mismo que a quienes han encendido un
fuego: cuando ilumina lo que estd a su alrededor, Dios les
arrebata la luz y los abandona en las tinieblas: no ven; '7/'* sor-
dos, mudos y ciegos, no se retractaran. *¥** Son como una
nube tormentosa del cielo: en ella hay tinieblas, truenos y re-
lampagos; ponen los dedos en sus oidos por temor a los rayos,
para escapar de la muerte. Pero Dios rodea a los infieles. '+
Los relampagos casi les arrancan la vista: cada vez que los ilu-
minan, andan; pero en cuanto reaparecen las tinieblas, se de-
tienen. (Si Dios quisiera les quitaria el oido y la vista. Cier-
tamente, Dios es poderoso sobre todas las cosas.) 7*' ;Oh
gentes! Adorad a vuestro Sefior que os ha creado al igual que
a vuestros antepasados; tal vez vosotros sedis piadosos, **/**
adorad a vuestro Sefior que os puso la tierra por lecho y el cie-
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lo por casa e hizo brotar, por su mediacion, frutos para que os
sirvan de alimento. No pongiis rivales a Dios. Vosotros sabéis.

En la misma azora destaca el versiculo del trono:

+36/255 E] Dios, no hay dios, sino El, el Viviente, el Subsisten-
te. Ni la somnolencia ni el suefio se apoderan de El. A El per-
tenece cuanto hay en los cielos y en la tierra. ¢Quién interce-
dera ante El si no es con su permiso? Sabe lo que esta delante
y detrds de los hombres, y estos no abarcan de su ciencia si
no es lo que El quiere. Su trono se extiende por los cielos y la
tierra, y no le fatiga la conservacién de esto. El es el Altisimo,
el Inmenso.

Lo mismo puede decirse de 24, 34-38:

«** Os he hecho descender aleyas clarisimas, una paribola to-
mada de quienes os precedieron y una exhortaciéon para los
piadosos. ** Dios es la luz de los cielos y de la tierra. Su luz es
a semejanza de una hornacina en la que hay una candileja, la
candileja esta en un recipiente de vidrio que parece un astro
rutilante. Se enciende gracias a un 4arbol bendito, un olivo, ni
oriental ni occidental, cuyo aceite casi reluce aunque no lo to-
que el fuego. Luz sobre luz. Dios guia a quien quiere hacia su
luz, y Dios moldea sus parabolas para los hombres. Dios es
omnisciente de toda cosa. *° Su luz es a semejanza de una hor-
nacina que estd en las casas que Dios ha permitido elevar para
que en ellas se recuerde su nombre. En ellas le loan mananay
tarde *” hombres a quienes no les distrae ni el negocio ni el co-
mercio del recuerdo de Dios, de la permanencia en la oracién
y del dar limosna, hombres que temen el dia en que los cora-
zones y las miradas se trastornardn *® para que Dios les recom-
pense lo que mejor hicieron en la tierra y les aumente su favor.
Dios favorece sin cuenta a quien quiere.
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Incluso los textos puramente politicos, como las procla-
mas de victoria o derrota, tienen una majestad y modera-
cién a las que estaban desacostumbrados los 4rabes pre-
islamicos (8, 5-14).

Las azoras de este periodo presentan varias ideas en
torno a las cuales se agrupan los versiculos, que, a su
vez, estan formados por frases breves, elipticas y secas.
La tematica recoge todos los elementos de la época me-
qui y les da a veces un desarrollo insospechado. Dios,
tan lejano y alto en las primeras revelaciones, se inmis-
cuye ya, al modo biblico, en el quehacer cotidiano de
sus fieles, lo cual tiene por consecuencia la frecuente
alusién a personas y hechos coetaneos que los bidgrafos
del Profeta han tratado de identificar transmitiéndonos
detalles contradictorios, razén por la cual en muchos
casos puede ser azaroso guiarse por sus indicaciones.
La misma cronologia de las azoras—tan importante en
este ultimo aspecto—es insegura, pues el sistema em-
pleado para formarlas ha permitido la inclusién, en una
misma azora, de elementos muy distantes en el tiempo,
siempre que estuviesen emparentados por el tema. Asi,
por ejemplo, la azora 25 (segundo periodo mequi) reci-
bi6 la adicién de un prélogo medini (versiculos 1-11),
conforme demuestran el léxico y el tema. Ese prélogo,
probablemente por contaminacién, presenta un ritmo y
una rima muy sensibles.

A veces el contenido es absolutamente nuevo, como
ocurre con las azoras 57, 59, 61, 62 y 64, que recuerdan
los salmos de alabanza (146-150). El 1éxico presenta una
serie de particularidades: la expresién «jOh hombres!
iOh gentes!» queda sustituida por «jQuienes creen!» o
«;Gentes del libro!». Los israelitas reciben dos apelati-
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vos dependiendo de si sus relaciones con el Profeta es-
taban mas o menos deterioradas: «jHijos de Israel!» y
«Quienes practican el judaismo». La figura de Mahoma
pasa a primer plano: tras un periodo de devocién y otro
de repliegue interno, pasa, como santa Teresa, a la cris-
talizacion real de su comunidad.

La revelacién, iniciada muchos afios antes con 96, 1-8:

" iPredica en el nombre de tu Sefor, el que te ha creado! * Ha
creado al hombre de un coagulo. * ;Predica! Tu Sefior es el
Dadivoso * que ha ensefiado a escribir con el calamo: * ha en-
sefiado al hombre lo que no sabia. ° {No! El hombre es rebel-
de, 7 puesto que se considera suficiente para si. * A tu Sefior
tendris la vuelta.

termina con el versiculo 5, 5:

Hoy os he completado vuestra religion y he terminado de da-
ros mi bien. Yo os he escogido el islam por religion.

El juicio estético del Coran es muy facil para los musul-
manes: COmMo en su mayoria creen que es la palabra eter-
na e increada de Dios y como este dice explicitamente
que su revelacién ha sido dada en lengua arabe, no les
cabe la menor duda de que el Coran es la obra maestra
por excelencia de la literatura universal, en la cual de-
ben basar los filélogos sus reglas. Por tanto, el Coran yla
poesia preislimica seran los textos normativos de la
gramatica arabe, y que asi debe ser lo confirma el mis-
mo Libro al desafiar a los posibles émulos de Mahoma
(10, 38-39):
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5857 Este Coran no se forjaria prescindiendo de Dios, pues es
una confirmacién de lo anterior y una exposicion detallada del
Libro; en él no hay duda de que procede del Sefior de los mun-
dos. */** O diran: «Mahoma lo forj6.» Responde: «Traed una
azora semejante e invocad a quienes podaiis, prescindiendo de
Dios, si sois veridicos.»

Porque (17, 90):

/8% Di: «Aunque se reuniesen los hombres y los genios para
traer algo semejante a este Coran, no traerian nada parecido,
aunque se auxiliasen unos a otros.»

De estas afirmaciones nacié el dogma de la inimitabilidad
del Coran (:yaz al-Qur'an), que llevé a los mejores pre-
ceptistas de la lengua 4rabe, como al-Baqillani, a gastar
sus energias en la demostracién de este principio que,
adoptado mas tarde por los judios con la Biblia, habia de
desembocar también en un estudio paralelo, mutatis mu-
tandis, de Mosé b. ‘Ezra y de llegar a oidos de Ramén
Llull, quien se hizo eco de ello en Los cent noms de Déu.

La opinién contraria—negacion de la teoria del
*9az—fue seguida por algunos espiritus fuertes del is-
lam, como Ibn al-Rawandi, al-Mutanabbi, al-Hallay y al-
Macarri y muchos orientalistas. Probablemente—y con
agudeza lo ha subrayado C. H. Bousquet—el problema
es, en si, irresoluble y dependera siempre del gusto artis-
tico del lector, al menos del lector no musulman. Pero,
en todo caso, el Coran abre nuevos derroteros a la litera-
tura arabe al adaptar la lengua hijazi a la koiné utilizada
por los poetas y al rechazar, ya en los primeros momen-
tos de la predicacién, los artificios empleados por ellos
(26, 221-226):
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* ¢Acaso he de informarte de sobre quién descienden los de-
monios? *** Descienden sobre todos los embusteros pecami-
nosos *** que explican lo oido, pero, en su mayoria, son em-
busteros; *** descienden sobre los poetas, y son seguidos por
los seductores. *** ¢No los ves como andan errantes por todos
los valles **°y dicen lo que no hacen?

La ultima frase explica a las claras la enemistad de Ma-
homa hacia los poetas. Aquel, al igual que los sacerdotes
mazdeos, ve con malos ojos a los poetas porque «dicen
lo que no hacen», porque no escriben de modo veridico
y se dejan guiar por la fantasia. El Profeta nada tiene de
poeta (cf. 36, 39). Fue, pues, un mévil de tipo religioso y
no politico—en la época de la revelacion de la azora 26
estos no existian—el que enfrentd, inicialmente, a Ma-
homa con la poesia. A mayor abundamiento, los poetas
eran inspirados por genios—ahi est4 la deliciosa come-
dia Majnan Layli de Ahmad $awqi para probarlo—, con-
forme puede verse en multitud de anécdotas que se re-
montan a los primeros siglos de la hégira, mientras que
Mahoma no admitia mas fuente que Dios. Una vez con-
seguido el triunfo, en cuanto los poetas no pueden poner
en peligro la buena nueva, Mahoma no vacila en utilizar-
los e incluso en protegerlos, porque la poesia ha sido
vencida por el Enviado de Dios y este puede disponer de
liras mejores que las de sus enemigos.

El Coran, que en un brevisimo periodo inicial ha te-
nido innegables contactos con la incipiente prosa de la
€poca, crea un nuevo género literario, una prosa rimada
especial repleta de ideas, y es desde su origen una obra
maestra de la literatura arabe y universal. Es indudable
que, con el transcurso del tiempo, la mecanica de su de-
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clamacién oral ha ido mejorando, y hoy en dia, como mil
aflos atras, oir cémo la salmodia un buen lector impre-
siona profundamente. En este aspecto nos parece muy
acertada la valoracion de Bausani: «En cualquier caso,
una recitacién correcta produce en el oyente oriental, e
incluso europeo, un efecto notable: la literatura arabe
esta repleta de anécdotas, para nosotros incomprensi-
bles o grotescas, de personas que murieron de emocion
al oir recitar de modo perfecto pasajes del libro de Dios;
y el mismo Coran (39, 24) refiere la impresién que causa
su lectura: “*+*> Dios hace descender el mas hermoso re-
lato en un libro cuyas partes se asemejan a los recitativos.
La piel de quienes temen a su Sefior se estremece; luego,
su piel y su corazon se enternecen ante la Instruccién de
Dios...”» Cuando lectores excelentes lo declaman ante
grandes masas, las pausas son subrayadas por un pablico
conmovido con exclamaciones de «jSefior mio! jDios!».
Por lo demas, el efecto de la palabra ha sido siempre no-
table en la sociedad 4rabe: no se olvide que, segin los
orientalistas, la etimologia de sayy:d, el jefe de tribu be-
duina, significa «elocuente», «orador».

La creencia mayoritaria de que el Coran contenia el
Verbo eterno e increado de Dios tuvo consecuencias de
caracter literario: por un lado, el uso de say* desaparecié y
durante dos siglos largos la prosa prescindié de este arti-
ficio; por otro, se consideré que la palabra drabe de Dios
era intraducible, y los musulmanes se limitaron a comen-
tarla, y en el caso de que el comentario fuera insuficiente
(en el de los moriscos, por ejemplo), a traducirla de modo
interlineal a fin y efecto de que el texto arabe precediera
siempre al de la lengua vernacula y pudiera servir de guia,
aclaracion e instruccién para todos los lectores.
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Los comentarios se desarrollaron exuberantemente,
y entre ellos sobresalen los de los sunnies al-Tabari, al-
Razi, al-Baydawi y AbaHayyan al-Andalust; el mu‘tazili
de al-Zamajsari; los Si‘fes de al-Tabarsi y al-Kummi y
los modernistas de Sayj “Abduh, Rasid Rida y Tantawi
Yawhari. La amplificacion por parte de estos autores, so-
bre todo los mas antiguos, de las leyendas recogidas en el
Coran dio origen, en manos de escritores de valia, persas
y turcos en general, como Nizami, Yamiy °Ali Sir Neva's,
a obras literarias de extraordinario valor.
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Los autores 4rabes de la época aurea del califato siste-
matizaron el estudio de su literatura agrupando a los
poetas en generaciones (tabagat). Estas empezaban con
los autores preislamicos o yahiliyyan y seguian con los
convertidos al islam o #uyarraman; venian luego los de
la primera, segunda y tercera generacién islamicas, que
recibieron los nombres de mutagaddimin, muwalladian
y mubditun (modernistas), y todos los restantes se en-
globaron con la palabra muta’jiran, «contempora-
neos».

Es evidente que esta clasificacion, eficiente en el si-
glo x, no lo es hoy, mil afios mas tarde. En la actualidad
se acostumbra a periodizar la literatura drabe segun los
acontecimientos de tipo politico que marcaron un hito
en su evolucién y, asi, tras un primer periodo dedicado a
los autores contemporaneos del Profeta, siguen otros
consagrados al estudio de aquellos que vivieron: 1, bajo
los omeyas (661-751); 2, en la época aurea “abbasi (751-
1000); 3, durante la decadencia que termina con la toma
de Bagdad por los mogoles (1258), y 4, durante la época
de transicion hasta la conquista de Egipto por los turcos
otomanos (1517) que, en rigor, continiia siempre de mal
en peor hasta la conquista de Egipto por Napoleén
(1797). Este acontecimiento, que obligé a los arabes a
abrirse a influencias extrafias, marca para algunos auto-
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res el principio de la #ahda o renacimiento literario, que
alcanza un cierto valor a fines del siglo x1x.

La época del Profeta y la de los omeyas puede ser
considerada en bloque, dado que hay un elemento ét-
nico, el drabe, que le da una profunda unidad—es el
gran momento del Imperio 4rabe—, y otro religioso, el
islam, que va afianzandose paulatinamente en la con-
ciencia de los neéfitos y poco a poco impregna todos
sus actos y desplaza muchas de las ideas que habian
sido caras a la 9ahiliyya. Es, en definitiva, una época de
transicién que en el campo de la poesia se inicia con fi-
guras formadas e imbuidas en los tradicionales valores
preislimicos que afloran en las obras de los propios
panegiristas del Profeta. Este, tan enemigo de ellos
porque «dicen lo que no hacen», utilizé sus servicios
durante la época medini, pues, como jefe de estado,
necesitaba disponer de buena prensa, y la prensa de en-
tonces era precisamente la poesia. Y asi le vemos pro-
teger a Ka‘b b. Malik, ‘Abd Allah b. Rawaha y, sobre
todo, aHassan b. Tabit, a quienes encargé que replica-
sen a las injurias de los mequies. Hassan b. Tabit—her-
mano de Zayd b. Tabit, el recopilador del Coran por
mandato de “‘Utman—era miembro de la tribu medi-
nesa de jazray y, como tal, polemizé en la juventud con
los poetas de los aws, como Qays b. al-Jatim. El exilio
de al-Nabiga al-Dubyani le permitié ocupar el puesto de
este en Hira y alli debié de aprender el manejo del
panegirico tripartito. Al servicio de Mahoma supo apli-
car sus dotes poéticas y personales—no esta demostra-
do que fuera un cobarde—en defensa de la nueva fe
atacando el orgullo de los coraixies, alabando sin me-
sura a su protector y componiendo los primeros poemas
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de tono religioso de la nueva fe, como es la elegia de-
dicada a la muerte del Profeta.

Muy distinto es el caso de Ka‘b b. Zuhayr, hijo de
Zuhayr b. abi Sulma. Imbuido de las creencias paganas,
atacé sin descanso a Mahoma a partir del momento en
que su hermano Bujayr se convirtié al islam, y cuando el
Profeta triunfé este puso precio a la cabeza del poeta.
Ka‘b, perseguido, se presenté embozado ante aquel, pi-
dié proteccién y una vez obtenida inici6 la declamacion
de la casida que le habia de proporcionar el perdén (ba-
sit, lam):

Su‘ad se ha alejado y mi corazon, hoy, esta afligido, encadena-
do y preso, esclavo del recuerdo.

Su‘ad, la manana de la separacion, cuando emprendi6 el viaje,
no era mas que una gacela de voz agradable, mirada tierna
y ojos alcoholados.

Al sonreir descubria limpisimos dientes. Parecia un manantial
de agua mezclada con vino.

Vino cortado con agua pura del valle, cauce puro, enfriada por
el aquilon,

A la que el viento hubiera limpiado de impurezas, a la que las
nubes, largas y blancas, hubieran engrosado.

Si Su‘ad cumpliera sus promesas, si aceptara el consejo, jcudn
generosa seria!

Pero es una amiga en cuya sangre se ha mezclado desgracia y
mentira, veleidad y desvio.

Inconstante siempre, cambia de opinion del mismo modo que
el demonio cambia de color en sus vestidos.

Cumple el pacto que hizo como el cedazo retiene el agua.

iNo te dejes deslumbrar por lo que desea y promete! Deseos y
suenos extravian.

Las promesas de Urqub, como las suyas, eran falaces.
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Deseo y espero que su promesa esté cerca, pero no creo que
recibamos sus dones.

Su‘ad estd en una tierra a la que no llegan mas que las nobles y
ligeras camellas.

La alcanzard una camella fuerte que, aun cansada, es capaz de
trotar y galopar cual mula.

Desde las orejas le resbala el sudor mientras cruza un desierto
en el que los caminos se pierden.

Mira a lo lejos con ojos semejantes a los de un blanco toro de
lidia (salvaje) cuando la tierra pedregosa y las movedizas
dunas arden (bajo el sol).

Cuello recio, menudillo carnoso, por su complexién vence a
todas las crias de semental.

Robusta cerviz, cara grande; fuerte como un macho; flanco
amplio y cuello largo.

Piel de tortuga marina, la débil garrapata no deja huella en sus
flancos.

Delgada; tiene al hermano por padre y por madre una came-
lla de raza; su tio paterno es el materno; cuello, largo; ve-
loz.

Por ella se pasean las garrapatas, pero resbalan hacia el pecho
y los tersos flancos.

Es una camella de carne compacta en el costado, de rodillas
separadas de las costillas del pecho.

De sus ojos y garganta, hacia adelante, parece salir un hierro
largo como si fuera ollar y quijada.

Extiende una cola como rama de palma sobre un pecho cuyos
pezones no se han de desgastar.

Tiene nariz perfecta; sus orejas muestran a quien la mira la no-
bleza evidente de la raza; su cara es lisa.

Corre con patas ligeras, esbeltas, secas, que apenas rozan la
tierra al trotar.

Cascos marrones a los que ninguna herradura protege del pe-
dregal dispersan las piedras.
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Parece como si el braceo de sus remos cuando suda y brilla el
espejismo en las colinas.

En un dia en que el camaledn estd abrasado como si su dorso
ardiente fuera ceniza bajo los rayos del sol.

Cuando el guia de la caravana dice a las gentes mientras los gri-
ses saltamontes brincan sobre las piedras: «jHaced la siesta!»

Todo esto parece, a primera hora de la maniana, el palmoteo de
una madre madura que ha perdido a su hijo y a la que re-
plican otras madres en sus mismas circunstancias.

Gime, se retuerce los brazos y no entiende nada desde que le
anunciaron la muerte del primogénito.

Con las manos se desgarra el pecho; la camisa destrozada le
pende a jirones de los hombros.

Tras este pasaje, inicia los versos de transicién que le
conduciran al panegirico del Profeta:

A ambos lados de una camella tal corren los calumniadores di-
ciendo: «jDescendiente de Aba Salma! ;Vas a morir!»
Todos los amigos en que confiaba me han dicho: «Estoy ocu-
pado y me aparto de ti.»

Respondo: «jDejad libre mi camino! {No tenéis padre! Todo
lo que decreta el Clemente se cumple.»

Llegari un dia en que todo hijo de mujer, aunque tenga buena
salud, sera llevado sobre parihuelas.

Se me ha dicho que el Enviado de Dios me ha amenazado;
pero se puede esperar el perdon del Enviado de Dios.

iPoco a poco! jGuiete quien te ha hecho el regalo del Coran,
que contiene exhortaciones y méritos!

No me reprendas por las palabras de mis calumniadores; no he
faltado, aunque sean muchas las habladurias.

Estoy en tal situaciéon que veo y oigo cosas que, si las viera y
oyera un elefante,

Temblaria, a menos que recibiera la gracia del Enviado, con el
permiso de Dios.
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He cruzado, sin descanso, el desierto escudado en el ala de la
tiniebla, mientras el vestido de la noche resbalaba.

Hasta colocar mi diestra—y no la retiraré—en aquella mano
que preside las venganzas, cuyo duefio cumple la palabra
dada.

Es cierto: le temo mas cuando le dirijo la palabra (se me habia
dicho: «Te preguntara por tu genealogia y te interrogara»)

Que a un leén replegado en su cubiculo del valle de Attar, va-
lle en que abundan las madrigueras.

Sale por la mafiana en busca de carne humana para sus dos ca-
chorros y la arrastra en pedazos por el polvo.

Cuando cae sobre su adversario, no lo suelta antes de haberlo
despedazado.

Las fieras del valle permanecen calladas. Los viandantes no se
atreven a pasar.

Quien confiado penetra en él, acaba con el vestido desgarra-
do, comido.

El Profeta es una espada que centellea, una de las espadas afi-
ladas por Dios, desenvainada.

Entre la turba de los coraixies, cuando en el valle de La Meca
abrazaron el islamismo, uno dijo: «jMarchad!»

Marcharon todos. Sélo quedaron los débiles, los que carecian
de armas para el combate, los que no sabian montar o los
incapaces.

Son héroes de nariz desdefiosa, cuyos vestidos, tejidos de Da-
vid, en el combate son cotas

Relucientes, largas; sus mallas, fuertemente trenzadas, se en-
trelazan como si fuesen la planta gafa.

No se alegran cuando sus lanzas alcanzan a un enemigo ni se
quejan cuando son heridos.

Avanzan como camellos escogidos y se defienden con el sable
cuado los negros, cortos de talla, huyen.

Las lanzas solo les alcanzan en el pecho; no rehuyen las cister-
nas de la muerte.
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Lalectura de la casida conocida con el nombre de Banar
Su‘ad por su incipit permite ver que nos encontramos
ante una obra de corte preislamico, con la caracteristica
division tripartita de nasib (versos 1-12), rahil (13-33) y
panegirico (34-58). En este altimo, sabe presentar con
relativa habilidad sus excusas y sobre todo procura sacar
partido de la muruwwa, «hombria», del Profeta, virtud
tipica de los drabes. Y Mahoma reacciona movido por
ese sentimiento, le perdona y le entrega su manto (bur-
da), razon por la cual el poema también se conoce con el
nombre de gasidat al-burda. Esta composicién, famosfsi-
ma, sirvi6 de inspiracién a numerosos autores posterio-
res, como al-Busiri y al-Baradi, e incluso hoy en dia los
juglares la cantan, la recitan y la amplian segin las nece-
sidades de su publico.

La nueva religion, sin embargo, con el correr del
tiempo, abrié una brecha en las viejas costumbres preis-
lamicas al crear unas condiciones politicas hasta enton-
ces desconocidas. En primer lugar, las guerras de con-
quista lanzaron fuera de la patria a la mayoria de los
poetas de viejo estilo y, cuando una generacién mas tar-
de, alrededor del afio 660, empieza la verdadera islami-
zacion de la masa, el arte se pone al servicio de la nueva
ideologia. Por un lado estan los §//es, los partidarios de
°Ali, tedcratas, aspirantes a un poder que casi nunca al-
canzaron y cuyos vates se enfrentan a los de la dinastia
omeya, usurpadora, segin ellos, cantando las muchas
desgracias que les afligen—sus primeros jefes cayeron
asesinados o muertos en combate—y las esperanzas de
un futuro mejor que nunca llegara. Una escision §77, la
de los jariyies, de carcter popular y muy minoritario,
partidaria de la igualdad de derechos y obligaciones en-
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tre los musulmanes, cualesquiera que fueran su raza y su
posicion social, acosa y se ve acosada sin cesar por el po-
der constituido, que descubre en ella el mas peligroso
fermento de discordia de la época, dadas sus doctrinas y
la valentia innata de sus jefes. Y estos, a pesar de ser ven-
cidos una y otra vez, vuelven de nuevo al combate llenos
de exaltacion religiosa. Los que de entre ellos eran poe-
tas no vacilaban en caer sobre el enemigo recitando ver-
sos repletos de alusiones al valor (hamasa), los cuales,
dada la falta de una épica arabe, hacen las veces de esta.
Asi, al-Qatari’ b. al-Fu$a’a al-Mazini, muerto en comba-
te (697) contra las tropas del califa “Abd al-Malik, se
abalanza sobre el enemigo gritando:

Tt que quieres combatir! jAcércate! Te daré la muerte de
modo instantaneo, fulminante.

No hay nada reprobable entre dos que se escancian la muerte
mutuamente en el combate. ;Sirveme y beberé!

Y de raigambre preislamica algo empurpurada por la nue-
va religion son sus reflexiones:

Digo al alma que esta asustada ante los guerreros: «jAy de ti!
iNo temas!

Si pidieras un dia mas de vida por encima del plazo que te ha
sido fijado, no lo conseguirias.

iPaciencia! jPaciencia en el campo de batalla! La eternidad
no se puede conseguir.

El vestido de la vida no es comparable con el de la gloria;
aquel abandona al vil, al cobarde.

La senda de la muerte es el objetivo de todo ser vivo. A su lla-
mada acude la gente de la tierra.

Quien no muere en la flor de la juventud envejece y la muerte
lo respeta hasta la senectud.
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El hombre no tiene ningtin bien en la vida cuando es conside-
rado inatil.»

Poeta de relativo interés es el jaraji damasceno al-Tirim-
mah b. Hakim (m. 718), de léxico rebuscado pero de gran
inspiracion al tocar temas religiosos. Contemporaneos
suyos y con ideario completamente distinto son al-Ku-
mayt al-Asadi (m. 714), $i1 que dedicé ocho casidas a los
hasimies, descendientes de “Ali, y que, cuando la suer-
te le fue adversa, solicité y obtuvo el perdén de los ome-
yas; y “‘Ubayd Allah b. Qays al-Ruqayyat (m. 694), parti-
dario primero del anticalifa mecano ‘Abd Allah b.
al-Zubayr y luego del legitimo soberano omeya Abd al-
Malik b. Marwan.

La elegia de este periodo sigue las normas de la época
preisldmica tal y como las encontramos, por ejemplo, en
al-Jansa’, «la de la nariz arremangada», apodo con que se
conoce a la poetisa Unm ‘Amr Tumadir (c. 575-664).
Vida llena de desgracias—sus hermanos Mu‘awiya y Sajr
fueron asesinados, quedé ciega y perdi6 a sus hijos en la
batalla de Qadisiyya—, reaccioné con versos llenos de
sentimiento y de dolor, que recuerdan los de otra mujer,
Layla al-Ajliyya, cuando llora la muerte en combate de su
amado Tawba. En la misma linea estan las composiciones
dedicadas por Mutammin b. Nuwayra a su hermano Ma-
lik, muerto en lucha con los musulmanes, o las de Aba
Du’ayb al-Hudali (m. 646) y al-Nabiga al- Ya*di (m.c. 699).
Aba Du’ayb tomé parte en las guerras de conquista de
Africa y tuvo la desgracia de perder a sus cinco hijos en
Egipto, victimas de una epidemia de peste:

Veras que cuando la muerte extiende sus garras de nada sirven
los amuletos.
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Al-Nabiga alYa“di, autor polifacético que se hizo célebre
por sus descripciones de caballos, animales muy aprecia-
dos por los beduinos y tema siempre vivo en su literatu-
ra, cultivé junto con la elegia el panegirico—uno de los
mas famosos lo dedic6 a Mahoma—y la h7ja’ (satira), y
terminé sus dias, cargado de afios, en Ispahan.

La satira pierde la aureola sobrenatural y pasa a
construirse a partir de una sarta de improperios y frases
indecentes que alcanzan el maximo rigor cuando no son
individuos los que se ofenden, sino familias y tribus. Asi
las querellas conocidas con el nombre de mufajara, en
que dos o més poetas intentan mostrar la nobleza de su
sangre o de sus costumbres, o aquellas otras en las que se
devuelven los insultos (7zatalib) poema por poema, utili-
zando el mismo metro y rima que el contrincante (7a-
ga'id). Lengua acerada y falta de escrapulos acompafian
a los cultivadores del género, que declaman los versos
ante auditorios neutrales para que estos los pongan en
circulacién. Y esta precaucién no era vana, ya que la
coincidencia casual en un mismo lugar de poetas rivales
acostumbra a terminar, de no mediar los presentes, en la
muerte de uno de ellos. No en vano dice el refran: «La
lengua ha matado a mds personas que la espada.» El per-
sonaje més conspicuo de la hija’ es' Yarwal b. Aws, apo-
dado al-Hutay’a, «el enano» (m.c. 661). Es un personaje
al que podemos llegar a entender, a pesar de su lengua
viperina, siempre en busca del ridiculo, aunque no de la
obscenidad ni de la groseria. No tiene excusa el hombre
que dice de su madre:

iQue Dios te recompense con la vejez y te conceda la desobe-
diencia de tus hijos!
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iMirchate y vete lejos de mi! jOjala Dios libre de ti al univer-
so!

Eres una criba cuando se te confia un secreto y un ascua para
los que hablan.

¢Acaso no te he mostrado mi enemistad? Pero no creo que
seas una mujer inteligente.

Tu vida, por lo que sé, es una vida de mal y tu muerte alegrara
a los virtuosos.

Pero se comprende algo de lo que debia de pasar en su in-
terior si se piensa que sus padres no quisieron reconocerlo
y tuvo que crecer al margen de la familia. Por otra parte, no
dudaba en declamar versos en que se ponia a si mismo en
ridiculo; al darse cuenta de que iba a morir, por ejemplo,
mandé que lo montaran en un asno y que lo pasearan pu-
blicamente de un lado para otro, mientras recitaba:

Nadie hay mas vil que al-Hutay’a.

Ha criticado a sus hijos y a las mujerzuelas
Y a causa de su mala lengua

Muere a lomos de una burra.

Al-Hutay’a pudo haber sobresalido en el cultivo del pa-
negirico, pero los panegiricos, de forma arcaizante, no
eran la produccion deseada por sus clientes, que sélo le
colmaban de regalos, es decir, le pagaban bien, por las sa-
tiras. Cuando el califa “Umar le reprende por sus versos,
al-Hutay’a le replica en un notable panegirico, lleno de
amor filial, que si no cultiva la »79a” sus hijos se van a mo-
rir de hambre, y consigue que el califa le ponga en libertad.

Pero su valor en los otros géneros no es menor que el

de sus satiras. Véase un ejemplo en que destaca la gene-
rosidad (9«d) de los 4rabes:
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. Hambriento de tres [dias], vendado el vientre [es decir,

apretando el cinturén], indigente, corre en un desierto en
el que no se encuentra ni un vestigio de habitante.

. Duro, con una familiaridad salvaje con la tierra, en la du-

reza de esa tierra encuentra la felicidad en su pobreza.

. Vive en él aislado en un barranco, con una vieja, enfrente

de la cual hay tres hijos como fantasmas a los que creerias
cabritillos.

. Descalzos, desnudos, no comen pan de trigo y no cono-

cen, desde que nacieron, su sabor.

. Vio una sombra en medio de las tinieblas y se asustd, pero

cuando vio que era un huésped quedé preocupado.

Y dijo: «jBienvenido, por su sefior! ;Un huésped y no te-
nemos comida! jPor tu derecho! No le impidas esta noche
el comer carne.»

. Uno de sus hijos, cuando le vio perplejo, exclamé: «jPa-

dre mio! Sacrificame y facilitale comida!

. Y no te excuses por la falta de alimentos, pues quizas

quien llega cree en nuestra riqueza y, al no verla, aumen-
tard su enojo con nosotros.»

El padre reflexioné un momento y quedé indeciso, y,
puesto que no degoll6 a su hijo, seguia preocupado.
Cuando ambos estaban asi, apareci6 a lo lejos una mana-
da de ‘anas [camellos] que iban alineados detras de su guia,
Sedientos, buscando agua. Entonces se lanzé sobre ellos.
A pesar de que él iba sediento de su sangre,

. Les dio de plazo hasta que saciaron su sed. Y luego envié

desde su carcaj una flecha

.Y cay6 una camella gorda, que tenia una cria que atesora-

ba carne y tenia capas superpuestas de grasa.

iQué alegria cuando la llevé arrastrando a su familial,
iqué alegria cuando vieron su herida sangrante!

Pasaron la noche generosamente con su huésped. No ca-
yeron en falta, recogieron su botin.
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16. El padre pasé la noche afable como padre ante su huésped
y la madre gozé de su alegria de madre.

La tradicion sigue siendo fuerte en el desierto. La vida
némada de sus habitantes la cantan dos poetas de cierto
valor: al-Ra‘T al-Numayri (m. 709), especializado en la
descripcién de camellos, y sobre todo Du-I-Rumma (m.
735), «el de la cuerdecita», quien recibi6 este apodo por
el talisman que llevaba colgado al cuello. Sus versos han
sido juzgados de muy distintas maneras, desde los lexi-
cografos que le consideran uno de los mayores vates de
la época por la gran aportacién de material que repre-
senta su divan, hasta J. M. “Abd al-Jalil, que le tiene por
plagiario. Esta acusacién, que vemos reiteradas veces a
lo largo de la literatura arabe, debe ser juzgada con un
criterio distinto al existente para las literaturas occiden-
tales, puesto que el poeta arabe sufre, desde la infanciay
mientras ejerce su oficio como rapsoda, la manipulacién
de la memoria por parte de sus maestros, y nada tiene de
particular que afios mas tarde, y de modo inconsciente,
los versos aprendidos en la juventud afloren en la propia
produccién. Hoy, cuando vivimos sumergidos en la pre-
sion desaforada de una propaganda machaconay reitera-
tiva que llega a meternos en la cabeza frases hechas a las
que conscientemente no prestamos atencion, no puede
extrafiarnos el comportamiento de algunos «plagiarios»
de hace mil afios.

Allado de estos poetas a los que podemos llamar bu-
colicos (ra‘awiyyat) pueden colocarse los que hicieron
del metro rajaz un instrumento poético, como al-‘Ajyay
(m. 715) y su hijo Ru’ba (m. 764). Este metro, a pesar de
ser el mas antiguo utilizado y de ser considerado una de-
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rivacién del sa9°—del mismo modo que de él se hacen
derivar los quince metros restantes—, atin no habia ad-
quirido consideracién literaria en el siglo vi1 y sélo era
empleado por la musa popular para pareados y arengas
breves, y, frecuentemente, estas g7t°as no contenian el
metro completo sino en las formas reducidas de manbak
y mastar. El mérito de haber compuesto en este metro
casidas (ardyiz) antes que nadie es, segin testimonio de
Abu ‘Ubayda, de al-“Ay9ay, el cual, para darles mas pres-
tancia, las consagré a la descripcion de la vida beduina,
las cargé de léxico arcaizante y construcciones raras y
abusé de la aliteracion.

Mayor interés presenta la renovacién de la casida,
adaptandola a las nuevas circunstancias, llevada a cabo
por tres poetas de gran valia: al-Ajtal, Yarir y Farazdag,
cuyas vidas, intimamente ligadas, se reflejan a lo largo de
sus versos, que encontraron la sancién de la escritura a
mas tardar poco después de su muerte.

Al-Ajtal, «le chantre des Umayyades» del padre Lam-
mens, pertenecia a la tribu de taglib y era cristiano. Na-
ci6 enHira (640) y desde muy joven entré al servicio de
la dinastia reinante, de cuyos principales soberanos fue
contertulio. Sus satiras contra los enemigos de sus sefio-
res y los medineses—«Sus guerreros se conocen por la
espalda, pues son hijos de viles campesinos»—, le valie-
ron tremendas enemistades, de cuyos efectos sélo pudo
escapar por el apoyo decidido de los califas, que, orgu-
llosos de su talento, le permitian toda clase de libertades,
como cuando, a su invitacién a convertirse al islam, re-
plicé:

Jamds iré a gritar como un asno: «jVamos a la plegaria!»
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iAl contrario! Continuaré bebiendo el buen vino y proster-
nandome en el momento de la aurora.

Claro que los panegiricos estaban a la altura de su des-
parpajo. Asi, dice de sus protectores:

Terribles en la célera mientras se les resiste, son los hombres
mds clementes después de la victoria.

Un siglo mas tarde Haran al-Rasid se apropiard de este
verso con agrado.

Por otra parte, sufri6 la influencia poética de “Amr b.
Kultam vy, sobre todo, de al-Nabiga al- Dubyani. De este
modo, en una r2’iyya, dice de la generosidad del califa:

Cuando las olas del Eufrates chocan en las orillas y la corrien-
te baja arrastrando drboles,

Cuando el viento de verano sopla sobre sus aguas y estas saltan
por encima de la proa de los barcos,

Cuando el Eufrates baja impetuosamente por entre los mil
caminos de las montanas griegas y las aguas cubren las ro-
cas.

No es ni mas majestuoso ni mds generoso que nuestro rey cuan-
do se muestra en toda su grandeza.

Fragmento este que recuerda al que sobre el mismo tema
dedicé al-Nabiga a al-Nu‘man.

Sus dos coetaneos Yarir y Farazdaq pasaron la vida
enzarzados en una polémica sin fin, cuyo principal ins-
trumento fueron las satiras envenenadas que se cruza-
ron. Ambos pertenecian a la tribu de tamim y buscaron
el mecenazgo de los principales sefiores de la época,
pero mientras Yarir era de origen humilde, Farazdagq era
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noble. Un incidente trivial, el robo de un camello, dio
origen (c. 683) a una querella que se extenderia a lo lar-
go de cuarenta afios e implicaria en su desarrollo a otros
poetas, como al-Ajtal, quien, si inicialmente apoyé a Ya-
rir, se paso rapidamente al bando de Farazdaq. Este,
muerto en 732, pocos dias antes que aquel, llevé una
vida disipada y atacé a su rival vanagloridndose de la no-
bleza de su clan y de la insignificancia del de Yarir, que
en la juventud habia guardado el rebafio paterno. Faraz-
daq sobresale en la descripcién minuciosa de pequefios
sucesos: sus versos sobre alimanas, barcos, ejércitos, bu-
ceadores de perlas, etc., nos dan una visién muy viva de
lo que debié de ser la sociedad de su época. Junto a ello,
sus versos virulentos y obscenos llenan los poemas del
naga'id conYarir. Este, debido a lo humilde de su origen,
replicaba sacando a colacién los actos innobles cometi-
dos por la familia de Farazdaq y procuraba caricaturi-
zarlo bien fisica, bien moralmente:

La madre de Farazdaq trajo al mundo a un libertino, a un pa-
tizambo renqueante.

Y todos los improperios que no podia administrarle los
guardaba para el #naga’id con al-Ajtal, seguro de que este,
por su condicién de cristiano, no podria pagarle con la
misma moneda. Los versos de Yarir—salvo en la satira—
son mucho més dignos y cuidados que los de sus adver-
sarios y muestran el fondo honrado de un fiel musulman
cuyo unico defecto fue la avaricia.

Frente a estos poetas que adaptan la casida a las nue-
vas condiciones de vida procurando mantenerla en su in-
tegridad, otros tienden a desintegrarla, a aprovechar una
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de sus ideas base y a desarrollarla en perjuicio de las de-
mas. Asi adquieren un desarrollo particular los versos
consagrados al tema amoroso (gazal) y al baquico (jam-
riyya).

El tema amoroso es tratado de modo muy distinto se-
gun los autores sean de ambiente ciudadano o beduino.
Los primeros, residentes por lo general en elHiyaz—de
aqui el nombre de escuela, la hijazi, bajo el cual se los
agrupa—, toman como pretexto de la composicién el en-
cuentro fortuito con una dama en el momento de la pe-
regrinacion; la dama, naturalmente, es hermosa—el fil6-
logo al-Farra’ nos dira un siglo mas tarde, para justificar
la belleza de la lengua y de la raza de los coraixies, que
estos la habian conseguido gracias a ser los beneficiarios
de la peregrinacién, que les daba un terreno de eleccion
mucho mas amplio que a los demds arabes—, y es objeto
de un madrigal. El poeta hijazi nos dira, como subraya
Blachére, que su dama «encarna el amor femenino, hu-
milde ante el destino, dispuesta a someterse al seduc-
tor», mientras que la mujer iraqui actuara de modo mas
parecido a lo que llamamos amor cortés. En esta poesia
no se encuentra elemento alguno que recuerde la abs-
tencioén (‘/ffa): el hombre es un don Juan y su dama dofia
Inés (de ahi que este amor se denomine hubb ibahi, amor
ilicito), pero tampoco hay escenas escabrosas y la accion
se desarrolla con sencillez, tino y buen gusto y, a veces, se
presenta en forma dialogada, propia para ser cantada por
los profesionales que, en este momento, aparecen en la
historia de la lirica 4rabe junto con los personajes del
raqib (espia), adil (censor) y kaszh (malvado, ruin).

Entre los poetas de este grupo descuella ‘Umar b. abi
Rabi“a (m. 711), natural de Medina, cuya vida licenciosa
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transcurrio lejos de la politica. Sus versos estuvieron siem-
pre dedicados a las mujeres:

Cuando era joven era amado sin saberlo; ahora, viejo, pondré
mi homenaje, hasta la muerte, al pie de las bellas.

Algunos padres prohibieron a sus hijas que los leyeran
por considerarlos muy atrevidos:

iOjald que el dia en que se decrete mi muerte bese lo que esté
entre tus ojos y tu bocal

iOjala se me purifique con tu saliva! jOjala se me embalsame
con tu tuétano y tu sangre!

iOjalda que Umm al-Fadl sea mi companera! Aqui o alla, en el
paraiso o en el infierno.

Menos fama y peor suerte—ambos pasaron alguna tem-
porada en la cdrcel—tuvieron al-Ahwas (m. 728) y al-
Aryi (m.c. 738), que vivieron en los circulos refinados
(zurafa') de Medina y La Meca y malgastaron parte de su
vida en intrigas amorosas y, especialmente el segundo,
politicas.

La poesia erdtica de los beduinos plantea problemas
muy distintos y, sobre todo, en este momento no parece
corresponderse con la dureza de la vida en la estepa. Una
mujer, Maysan bint Bahdal al-Kalbiyya, madre del futu-
ro califa Yazid, esposa repudiada del califa Mu‘awiyya,
canta lo que era la vida muelle de sus contribulos en es-
tos versos construidos todos y cada uno de ellos a base
de comparativos:

Prefiero una casa vacia en que sople el viento a un palacio bien
situado.
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Prefiero una ttinica de beduino que me alegre la vista a un tra-
je de lujo.

Prefiero comer un mendrugo en un rincén de la tienda a un
panecillo tierno.

Prefiero oir el gemido del viento entre los desfiladeros al repi-
car de los tambores.

Prefiero un perro que ladre a los caminantes a un gato cari-
noso.

Prefiero un camello que lleve rebelde la silla a una mula docil.

Prefiero a uno de mis primos, generoso y delgado, a un extra-
o bien cebado.

Pues bien: casi al mismo tiempo en que se componen es-
tos versos aparecen una serie de delicados poemas desti-
nados a narrar el amor del beduino por una sola mujer a
la que, a pesar de las ocasiones que se le ofrecen, nunca in-
tenta conseguir: es el caso de Yamil, Kutayyir y Majnan,
que pasaron a la historia literaria unidos a los nombres
de sus amadas: Butayna, ‘Azza y Layla. Estas parejas de
amantes, sobre cuya existencia real se han formulado se-
rias reservas, encarnan el amor mas puro, aquel en que el
amante muere antes que profanar a su amada. Los histo-
riadores drabes nos dicen que los miembros de la tribu
de “udra (¢de la virginidad?) eran los mas propensos a
sentir este tipo de pasidn; de ahi que, por contraposicion
al amor carnal o 7bahi, este recibiera el nombre de “udri.
Por otro lado, las caracteristicas del ultimo permitian a
los misticos utilizarlo como medio de expresién de sus
relaciones con Dios; de ahi que estas parejas, sobre todo
la de Mayniin-Layla—ésta obra de un falsario del siglo
vIII—, terminaran cruzando las fronteras de la literatura
arabe, y que el ‘udri ampliado por persas y turcos, alcan-
zara en manos de sus principales autores, como Nizami,

91



LA EPOCA OMEYA

Amir Jusraw Dihlawi, Yami, Yanus Emré, Fuzali, etc.,
una difusién extraordinaria.

El tema baquico empieza a desarrollarse, también
de modo independiente, hacia el fin de este episodio.
Con anterioridad algin que otro autor, como Aba Mih-
yan (m.c. 637), intenté desbrozar el terreno, pero con
poco éxito. El pietismo reinante durante el periodo de
los califas ortodoxos (al-rasidin) veia con muy malos
ojos no sélo a los bebedores—Abua Mihjyan era una
cuba—, sino también a sus panegiristas. Versos como
éstos llegaron a ser populares y fueron imitados poste-
riormente por otros autores:

Cuando muera sepultadme al pie de una vid para que sus rai-
ces rieguen mis huesos bajo tierra.

No me sepultéis en un erial; me asusta pensar que, muerto, ya
no podré saborear el vino.

iOjald el vino color de azafran riegue a su prisionero, aquel
que lo bebié toda la vida!

iPor la mafana, al despuntar la aurora; al mediodia y en el
ocaso!

Pero el verdadero desarrollo del género se debe al califa
Walid II (m. 743), que, ademas de califa, fue buen poe-
ta, bailarin y cantor. Tomando como base de inspiracién
al preislamico °‘Adi b. Zayd, escribi6 una serie de versos
cortos, muy ritmicos, frecuentemente dialogados y aptos
para recibir acompanamiento musical que despertaron
las iras de sus piadosos subditos y le valieron morir ase-
sinado un afio después de subir al trono.

La prosa, la escasa prosa que se escribe en este perio-
do, es muy distinta de la preislamica y la del Coran. En
general, y siempre que se emplea, tiende a la concision.
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Los sermones (jutha) de tipo politico-religioso que las pri-
meras autoridades de cada ciudad pronunciaban los vier-
nes no gustan de circunloquios. Asi, al-Hajyyay b. Yasuf
(m. 714) no se anda con chiquitas cuando toma posesion
del gobierno de la inquieta Kufa y, tras unos cuantos ver-
sos de introduccién, increpa directamente a sus ciuda-
danos:

iPor Dios! jVengo cargado de mal y calzo sus sandalias! Pago
el mal con el mal. Veo muchas cabezas maduras para ser sega-
das... yo las segaré. Entre los turbantes y las barbas que cubren
los pechos veo sangre... {Por Dios, gentes del Irag! Sois teso-
ro de discordia e hipocresia y tenéis costumbres depravadas.
Ni la calumnia ni el ruido me inmutan. Mi inteligencia ha sido
examinada, he sido puesto a prueba y corro en busca de la
meta. El Emir de los Creyentes ha sacado las flechas del carcaj,
ha mordido su madera y ha visto que yo soy la mds amarga y la
mas dificil de romper. Por eso me ha enviado a vosotros y os
ha arrojado a mis manos. Hace tiempo que estdis inquietos, os
acostais en el lecho del error y seguis la senda del extravio.
iJuro por Dios que os doblaré como se dobla un baston, os
golpearé como se hace con el pedernal, os ataré como las ra-
mas de un arbol al que se va a sacudir para que caigan las ho-
jas; os apalearé como si fuerais camellos rezagados! Sois como
las gentes de «una ciudad segura, tranquila, cuyo sustento lle-
gaba abundantemente de todos los lugares, pero no creyé en
los beneficios de Dios y Este le hizo probar el hambre y el mie-
do en pago de lo que hacian» (Corin 6, 116). «Yo, por Dios,
cumplo lo que prometo, hago lo que pienso y, si compro tela,
corto un traje. ¢Qué significan esos concilidbulos y esas reu-
niones? ¢Y esos dimes y diretes? ¢Y esos chismorreos? jPor
Dios! O andais por el buen camino o hago sentir a cada uno de
vosotros y en propia carne el castigo. Si encuentro aqui dentro
de tres dias a alguien que pertenezca al cuerpo de ejército de
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al-Muhallab lo mataré, me incautaré de sus bienes y derribaré
su casa.

Ziyad b. Abihi (m. 673), al asumir el gobierno de Baso-
ra, en su discurso de presentacion olvida la férmula
protocolaria inicial de «jLoado sea Dios!» (de ahi que
el parlamento en cuestion se llame batra’ o mutilado) y,
tras unas breves consideraciones destinadas a sefialar
el castigo que Dios reserva a los infieles, afiade:

Ahogaremos a quien ahogue a alguien; quemaremos a quien
queme; horadaremos el corazon de quien atente contra la pro-
piedad y enterraremos vivo a quien profane una tumba... Os
exigimos que obedezcais en aquello que nos plazca y vosotros
podéis exigir que seamos justos en lo que mandemos.

La misma concision encontramos en los escritos oficiales
desde el pacto de alianza de Mahoma con los medineses
(623), afortunadamente conservado, hasta las cartas que
envid, en las postrimerias de su vida, a los soberanos de
Bizancio, Persia y Etiopia; igual ocurre con parte de los
discursos, érdenes, escritos, cartas, exhortaciones, etc.,
que se atribuyen (muchos autores los consideran com-
pletamente apdcrifos) a “Ali b. abi Talib y que fueron re-
cogidos por el sarif al-Rida (m. 1016) en un libro titula-
do Nahy al-baliga y en la supuesta alocucién de Tarig b.
Ziyad a sus soldados en el momento de emprender la
conquista de Espafa.

Allado de esta prosa coexiste otra de tipo didactico,
analitica y expositiva, destinada a recoger las incipientes
creaciones del islam. Asi, los hadices o tradiciones desti-
nadas a conservar memoria de la vida cotidiana del Pro-
feta: si en su parte doctrinal o politica muy probable-
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mente, como ha demostrado Goldziher, son espurios—
hasta el padrenuestro se encuentra entre ellos—, no ocu-
rre lo mismo con los hadices puramente histéricos, cuya
lengua arcaizante prueba su antigliedad. Asi, las mono-
grafias historicas escritas por Aba Mijnaf (m. 773), parte
de las cuales nos ha conservado al-Tabari; las narracio-
nes de las primeras algazias musulmanas recogidas en
los kitab al-magazi; las obras de erudicion de Hasan al-
Basri (m. 728) y Wasil b. ‘Ata’ (m. 748), los primeros te-
6logos del islam, y las de los precursores de la literatura
de adab, como Jalid b. Safwan (m. 752), y de la epistolar,
como “Abd al-Hamid b. Yahya al-Asgar (m. 750). Este,
que fue secretario del ultimo califa omeya, Marwan II,
escribié una serie de epistolas (rzsala, pl. rasa’il) litera-
rias en las cuales se notan a la vez influencias griegas y sa-
sanidas; utiliza, incidentalmente, el saj° y gusta de la rei-
teracion mediante sinénimos bien escogidos. Una de sus
risalas, la dedicada al hijo, “Abd Allah, es un precedente
de lo que luego seran los libros para la educacion de
principes, y en otra, la destinada a loar el cargo de secre-
tario, se basa el ulterior desarrollo del género, impulsa-
do en buena parte por su discipulo Ibn al-Mugqaffa“.
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La revolucién cabbasi marcé el principio del fin de la
preponderancia politica drabe. Los nuevos soberanos,
aupados al poder en buena parte por los mawlas persas y
los §i/es disconformes, tuvieron que gobernar teniendo
en cuenta los intereses de sus auxiliares, deshacerse de
los unos con el apoyo de los otros y recurrir a elementos
foraneos, los turcos, cuando ya les fue imposible desen-
volverse en la marana de intereses contrapuestos que les
rodeaba. La evolucién politica conoce dos etapas bien
definidas: en la primera, iranizante, asistimos al desarro-
llo literario de la escuela modernista, mientras que en la
segunda, turquizante, inmediatamente anterior a la con-
quista selchuqui, el neoclasicismo intenta remozar la vie-
ja literatura arabe. Sin embargo, la linea de separacion
entre uno y otro campo no es rigida, sino mévil y sinuo-
sa, puesto que siempre, tanto en el apogeo del triunfo
del modernismo como en el del neoclasicismo, hubo per-
sonajes de primera fila del campo contrario que dejaron
constancia del vigor de sus ideas.

El nicleo de todo este movimiento reside en la re-
cién creada ciudad de Bagdad, que hasta alrededor del
ano rooo tiene, culturalmente hablando, una fuerza cen-
tripeta extraordinaria y dicta la moda a todas las provin-
cias, independientes o no, del Imperio. Y los bagdalies
no pueden quejarse de su situacién, puesto que si no tie-
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nen éxito en su propia ciudad, les basta con emigrar a
cualquier provincia para ser acogidos alli, mimados y
puestos fuera del alcance de la pobreza. Buen ejemplo de
esto tltimo es el caso de Ziryab, musico y poeta oriental,
que, no pudiendo ser profeta en su tierra, hall cordial
acogida en la corte del omeya espafiol ‘Abd al-Rahman II
y en ella pudo medrar y llevar una vida cémoda hasta el
fin de sus dias.

La atraccién de la capital se ejerce en todos los as-
pectos, y los poetas, literatos y filélogos acuden a ella en
busca de la proteccién oficial: asi, las viejas escuelas gra-
maticales de Kufa y Basora desaparecen ante la de Bag-
dad; los filélogos de esta, no menos exigentes que los de
las otras dos, recorren el desierto recogiendo la lexicolo-
gia y los divanes poéticos de los beduinos y olvidan, en
cambio, las aportaciones que los poetas bagdalies, por lo
general con escasa sangre arabe, estdn haciendo al cam-
po de sus estudios, al crear una nueva moda, la «moder-
nista», que prefiere la dulzura y sencillez del texto a las
palabras altisonantes y rimbombantes de las viejas casi-
das, al mismo tiempo que procura encontrar metaforas,
iméagenes y temas antes nunca tratados (nieve, poesia flo-
ral). Este gusto por lo extraordinario, por lo nuevo, se
traduce en la ruptura de la casida, en su abandono y en
la composicion de breves poemas monograficos que fa-
cilitan el redondeamiento del poema y hacen del verso
una pintura, un cuadro sumamente grafico y plastico.
Los viejos temas, como el baquico, el erdtico, el gndmi-
co y el filoséfico, se reelaboran y renuevan con gran li-
bertad al tiempo que en timidos toques se pinta el paisaje.

La personalidad de los autores de este grupo, medio
arabes en su mayoria, tiene como consecuencia el inter-
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cambio cultural entre vencedores y vencidos, y motiva la
aparicion de ideas nacionalistas (su“#bies) entre estos ul-
timos. Asi, Aban b. ‘Abd al-Hamid al-Lahiqi (m.c. 815)
introduce la moda de utilizar el metro rajaz en versos pa-
reados (muzdawiy) para verter al arabe el Kalila wa-Dim-
na, la leyenda de Buda, la vida de Anasirwan y Ardasir y
la novela de Mazdak; pero, por otra parte, este muzdawiy
equivale por su sistema de rimas (a veces no en el metro)
al matnawi persa, en el cual esta escrito, por ejemplo, el
Sah Namé de Firdusi.

A esta época de gestacion del nuevo estilo corres-
ponden los versos de Abu Ata’ al-Sindi, que fue cliente
de la tribu de los banit asad y compuso una sentida elegia
dedicada al paladin omeya Ibn Hubayra, y los de Muti
b. Iyas (m. 787), autor de una gz#‘a dedicada a una de sus
amantes, nativa de Rayy e hija de un dihgan, en la que se
mencionan dos palmeras de Hulwan. Esta poesia sirvié
de inspiracién a la que sobre tema similar compuso el
omeya andaluz ‘Abd al-Rahman I. Pero el verdadero fun-
dador del modernismo es Bassar b. Burd, de ascendencia
persa. Murié (784) a consecuencia del tormento que se le
infligié por haber recitado el siguiente verso:

La tierra es oscura y el fuego brillante; por eso se adora al fue-
go desde que existe.

Ello atenta contra la doctrina coranica (7, 11) de que Sa-
tanas, creado del fuego, debia haber adorado a Adan,
creado de tierra. Bas$ar b. Burd se encuentra también a
caballo entre las dos civilizaciones, la persa y la arabe.
Por un lado, se le atribuye la invencién de la estrofa lla-
mada du-bayt (dos lineas), si se cuentan los versos, o ru-
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ba‘i (cuarteta), si se cuentan los hemistiquios del du-
bayt, frecuentemente de rima aaba, que tanta importan-
cia habia de adquirir en la literatura persa; por otro
lado, en el cultivo de la poesia erética, y a pesar de se-
guir la escuela hiyazi, abre derroteros modernistas con
Versos como estos:

iOh gentes! Mi oido se ha enamorado de alguien. {Cudntas ve-
ces el oido se enamora antes que los ojos!

Estas sensaciones auditivas seran llevadas al limite por el
principe bayi Izz al-Dawla (m. 978) al decirnos:

El agua batia palmas entre las ramas, como las cantoras que
danzan en torno del flautista.

Entre estos autores descuella Aba Nuwias (m. 813), quien
redne en si todas las caracteristicas comunes al grupo. El
padre pertenecia a la tribu surarabe de los bani Sa°d y la
madre, Gullaban, era persa y posiblemente lavandera.
Su genealogia explica la antipatia que sentia hacia los
arabes del norte en una época en que la voz drabe, que
inicialmente significaba «beduino», «némada», habia
pasado a tener la acepciéon de «salteador». Este senti-
miento hacia de él uno de los compafieros de viaje del
movimiento su%bi, cuyos primeros pasos, destinados a
vitalizar los valores propios de las naciones sojuzgadas
por los arabes, habia iniciado Isma‘il b. Yasar (m.c. 756),
y que debia continuar a lo largo de varios siglos defen-
dido, por ironia del destino, en la lengua de aquellos
cuya superioridad cultural se impugnaba. A sus veleida-
des de suubi, anadia Abu Nuwas un buen conocimiento
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de la cultura persa, y en sus versos no vacilé en sustituir
las menciones de leyendas arabes por otras mas acordes
con su modo de ser, como las de Rustam; las fiestas mu-
sulmanas por las de nawriz y ram; palabras clasicas por
otras pahlewies; y tampoco se privé de construir versos
cuyo primer hemistiquio estaba en arabe y el segundo en
persa.

Con estos antecedentes no puede extrafiarnos que
compusiera moaxajas y criticara sin reparo la casida tri-
partita:

Un desgraciado se detuvo a interrogar a unas ruinas y yo hice
un alto para preguntar por la taberna del pais.

El llora por las ruinas del pasado de los bana asad. {Desgra-
ciado! ¢Quiénes son los bana asad?

¢Quiénes son Tamim, Qays y sus companeros? Los beduinos
[«arabes»] ante Dios no valen nada.

iQue jamas se seque el ojo de quien llora por una piedra! jQue
el corazén del que suspira por la estaca no encuentre con-
suelo!

Y esta critica del nasib se incluye en el desarrollo del
tema que mas fama le ha dado: el baquico.

Déjate de todo eso y bebe vino afiejo, amarillo, que separa el
espiritu del cuerpo,

Servido por mano de un joven de talle esbelto, cefiido con el
distintivo de los cristianos, que parece una rama de sauce
enhiesta.

¢No has visto florecer la faz de la tierra recubierta por los ta-
petes de hierba que trae el signo del Leon?

La primavera ha tejido un vestido recamado y lo ha recubierto
con flores frescas, sueltas o en parterres.
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Y esto debe hacerse asi porque:

La descripcion de las ruinas es la retorica de la Antigiiedad.
iDedica tus descripciones a la hija de la vid!

Otro tema a cuyo desarrollo contribuye de modo decisi-
vo es el cinegético (tardiyyat), que habia sido esbozado
en una de las epistolas de “Abd al-Hamid al-Katib. Abua
Nuwis debid de asistir a numerosas cacerias; da una des-
cripcion vivida de las mismas, en la que de vez en cuan-
do introduce breves pinceladas que nos recuerdan que
este fue el deporte favorito de los sasanidas. En la poesia
amorosa rezuma por todas partes su homosexualidad.
De ahi que los versos dedicados a Yannan—unica aman-
te de cuya existencia tenemos certeza—sean estilistica-
mente inferiores a los destinados a sus jévenes amigos:

Aquella a quien amo me ha enviado un mensajero; pero quien
de ella depende también es digno de amor.

«;Bienvenido!—le dije—. ;Bienvenido el amigo a quien em-
bellece el perfume!»

Le dirigi palabras amables, pero él se puso en guardia, dicien-
do: «jMe quieres seducir!

Y una persona como td no puede amar a uno como yo cuando
una bella en flor estd loca por ti.»

Se le atribuyen algunas poesias ascéticas (zuhdiyyat) com-
puestas en los altimos afios de su vida. En caso de ser
realmente suyas, habria que considerarlas escritas ex-
clusivamente con fines comerciales y para hacer la com-
petencia a Abual-1-‘Atahiyya, pues los versos que compuso
para su epitafio recuerdan a los de Aba Mihyan y no per-
miten creer que renunciara, ni siquiera en la vejez, a la

bebida.
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Contemporaneos suyos fueron los poetas amorosos
Muslim b. al-Walid (m. 823) y al-“Abbas b. al-Ahnat
(m.c. 808), que continuaron la tradicion hiyazi adaptan-
dola a las nuevas ideas. Muslim b. al-Walid, apodado
por Harun al-Rasid «Sari® al-gawani», «la victima de las
bellas», pasa por haber sido uno de los primeros autores
que intentaron aunar los elementos del badr* con la casi-
da tradicional; al-“Abbas b. al-Ahnaf trata el tema amo-
roso con gran tacto y continta la creacién de los topicos
del amor cortés que mas tarde y de modo paralelo apare-
ceran en la poesia provenzal.

Abu-l-*Atahiyya (m. 825) se consagré al cultivo de la
poesia ascética (cuyos precedentes se encuentran en Fa-
razdaq), con tal éxito que pronto fue imitado y tuvo que
tomar precauciones para evitar que sus émulos le pisaran
el terreno. Gustaba del uso de metros sencillos; compo-
nia en una sintaxis sin recovecos y con un léxico al alcan-
ce de todos. En el sistema muzdawiya compuso un poema
didactico-moral de cerca de cuatro mil versos, una parte
de los cuales nos ha llegado, y Abul-1-“Ala al-Ma‘arri le
atribuye la invencién del metro mudari. Entre sus com-
posiciones mas famosas figura la que contiene el verso:

Las gentes permanecen en la ignorancia mientras la muela de
la muerte tritura,

que pasa por ser el mas logrado de toda su produccién.
Pero tampoco le desmerece aquel en que dice:

iEa, muerte! Veo que no tengo escapatoria. Cuando llegas no
eres ni injusta ni parcial.

Te abalanzas sobre mi vejez del mismo modo en que mi vejez
se abalanzé sobre mi juventud.
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Antes de dedicarse a las zuhdiyyat, Abual-1-“Atahiyya ha-
bia cultivado con éxito el gazal y el panegirico siguiendo
las normas modernistas. Por otra parte, tuvo la suerte de
ser amigo del gran musico Ibrahim al-Mawsuli, quien es-
cribié las partituras de buen ntimero de sus versos, que
asi, corriendo de boca en boca, conocieron una difusién
extraordinaria.

El dltimo gran modernista es, sin duda alguna Ibn al-
Mu‘tazz, principe ‘abbasi que lleg6é a reinar un dia, al
cabo del cual fue asesinado (908). Al ser persona de tan
alto rango, recibi6 una educacién esmerada y pudo de-
jarse arrastrar por sus aficiones sin tener que dar cuenta
de ellas a nadie (escribié una ur9iza de cerca de cuatro-
cientos veinte versos consagrada a narrar el reinado del
califa al-Mu‘tadid); como estaba en estrecho contacto
con los medios mas ocultos de la sociedad, pudo aspirar
a trazar en sus obras un esbozo de las modas y personajes
dela época. Su Kitab al-badi* constituyé el primer manual
sistematizado de la poética y retérica arabes y en las Ta-
bagat al-Su‘ara’ da la biografia de los poetas que estuvie-
ron al servicio de los “abbasies. En su produccién poética
alcanzé un extraordinario dominio de los temas cinegéti-
cos y, en menor grado, de los baquicos. Las tertulias por
él descritas se prolongan hasta altas horas de la madru-
gada y hasta la aurora, en los patios de los conventos de
frailes (estos, como no musulmanes, podian tener vino):

i Cudntas veces al aparecer la aurora he sido despertado por la
voz de los monjes en sus plegarias!

Vestidos de negro cantaban los maitines; el cingulo alrededor
de los rifiones; las cabezas rasuradas, cercadas por una co-
rona de cabellos.
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Esa hora es, en todo caso, inoportuna, puesto que

El frio tirita con el viento, la saliva se hiela entre los dientes, el
criado maldice y los negocios y las preocupaciones llegan.

El epigono del género es Ibn al-Hayyay (m. roo1), en
cuyas manos las canciones sucias, obscenas y lascivas
(mayan) alcanzaron un gran desarrollo e hicieron las de-
licias de sus contemporaneos; después de €l, las lineas
fronterizas entre esta escuela y la neoclasica se difumina-
ron y la obra de los portaestandartes del modernismo se
petrificé en las sumas de los ant6logos, como la Yatina
de al-Ta‘labi (m. 1038) o la Dunya de al-Bajarzi (m.
1075). Porque el triunfo definitivo de los modernistas—
como el de los mu‘taziles—jamas habia sido completo:
cierto que habian dislocado la casida y desvalorado la
martiyya y lahiya’, pero nunca consiguieron hacer arrai-
gar sus ideas, ni aun en los momentos en que acapararon
los gustos de la época, y siempre tuvieron que competir
con una pléyade de poetas tradicionales, como los ant6-
logos Aba Tammam y al-Buhturl.

La reimplantacion de los cuadros antiguos no se rea-
liza, sin embargo, de un modo servil: la h7ja’ pierde el
prélogo, las criticas son puramente subjetivas y las mas
de las veces aparecen adornadas de injurias y obscenida-
des; la martiyya desarrolla el género gnomico; la casida
se reduce a un nasib y rabil estereotipados que sirven
para dar paso, tras un verso de transicién muy estudia-
do, al mzadib, que asi se alarga y permite esperar una me-
jor recompensa por parte del elogiado, quien muchas
veces so6lo estd atento a los versos que le afectan directa-
mente. Conocida es, al respecto, la anécdota del panegi-
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rico que Abul-1-“Atahiyya dedicé al gobernador del Ta-
baristan, ‘Amr b. al-°Al3, en la que entré directamente y
sin remilgos en materia, lo que le valié setenta mil dirhe-
mes. Sus rivales se quejaron al gobernador y este les re-
plicé: «Es extrafio que seais tan celosos unos de otros.
Cuando me hacéis un panegirico dedicais cincuenta ver-
sos a celebrar las gracias de vuestra amante y sélo des-
pués entrais en el verdadero objeto del poema. Abul-1-
“Atahiyya, en cambio, entra directamente en materia. ¢Por
qué tenéis celos de él?»

Con la nueva estructuracién de la casida aparece una
fosilizacion progresiva de los clichés y la hipertrofia de
los elogios de la persona a quien se dirige, y se tiene mu-
cho cuidado en loar su generosidad. En resumen, y como
dice Blacheére: «La originalidad, muy relativa, se ve en el
uso que esos autores hacen de la retérica, en la desen-
voltura con que se mueven dentro de sus cadenas y en su
habilidad para rejuvenecer los viejos clichés. En una pa-
labra: en el oficio.»

La resistencia neocldsica frente a los modernistas se
consolida con los dos antélogos—por lo demas, poetas
de valia—ya citados. Abia Tammam (m. 845), hijo de un
tabernero cristiano de Damasco, crecié en medio de di-
ficultades de toda indole hasta que consiguié la protec-
ci6én del califa al-Mu‘tasim con versos de este jaez, en los
que intentaba unir la sonoridad cara a los beduinos con
el badr iraqui:

Es el mar. Por cualquier orilla que llegues veris que las olas
son los favores y la playa la generosidad.

Esta tan acostumbrado a abrir la mano para dar que, si quiere
cerrarla para coger, los dedos no le obedecen.
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Si sélo tuviera en la mano la propia vida, te la daria. {Tema a
Dios quien se la pida!

Fue en el curso de un viaje cuando, detenido por la nie-
ve en Hamadan, pudo dedicarse a trabajar en la antolo-
gia conocida con el nombre de Hamasa (La bravura), en
la que compilé los mejores fragmentos de la poesia arabe
antigua ordenandolos por temas. Frente a él se alzé otro
antélogo y gran satirico, el modernista Dibil al-Juza‘i
(m. 860), quien escribié un Kitib al-5u‘ari’—sélo lo co-
nocemos fragmentariamente—en que defendia a ultran-
za a sus correligionarios.

Discipulo de Aba Tammam fue al-Buhturi (m. 897),
quien consiguié la proteccion del califa al-Mutawakkil,
al que dedicé numerosas composiciones. A pesar del
tono hiperbdlico, sus ideas se desarrollan de modo mas
natural que las del maestro y muestran un realismo sor-
prendente. Presté una atencién especial a la descripcion
de los palacios y su poema sobre el iwan de Cosroes co-
noci6 una gran difusion y fue imitado por sus contempo-
raneos. Al igual que Aba Tammam, compuso una Han-
sa en la que agrupa los fragmentos por temas y da noticia
de mias de seiscientos poetas preislamicos o de los pri-
meros tiempos del islam.

Al-Buhturi se enemisté con el modernista Ibn al-
Rami (m. 896), que intentaba crear una poesia intros-
pectiva y analitica en la que la 16gica estuviera por enci-
ma del propio poema:

Los doctores del Iraq han declarado licito beber vino de dati-
les e ilicito el de la uva.
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Los doctores del Hijaz han dicho: «No hay diferencia entre
ambas bebidas.» Por tanto, si estan en desacuerdo, es lici-
to beber vino.

Como tultimo representante de los neoclasicos iraquies
cabe citar a al-3arif al-Radi (m. 1016), que fue discipulo
de Ibn al¥inni, recopilador del Nahj al-balaga y del di-
van del modernista Ibn al-Hajyay, al que espurgé hasta
donde era posible. Su produccién poética consiste en
una serie de elegias en las que, tras un largo ub: sunt qui
ante nos fuerunt, dedica unos cuantos versos, pro forma,
al difunto.

Pero el verdadero centro de la resistencia y del triun-
fo neoclasico se encuentra en Siria, en la corte de Sayf al-
Dawla, en donde viven partidarios de los dos bandos, los
neoclasicos representados por al-Mutanabbi y Aba Firas
al-Hamdani, y los modernistas por Kusagim, al-Sanawbari
y al-Wa'wa’, cultivadores de la poesia floral (nawriyyat).

Al-Mutanabbi (m. 965) ha sido y es considerado el
mayor poeta arabe de todos los tiempos. Nacido en Kufa
y por tanto iraqui, siguié desde joven el curriculum de
todo aspirante a poeta. Ambicioso y sin escrupulos, in-
tentd, haciéndose pasar entre los beduinos de Siria por
profeta (de aqui el apodo «Mutanabbi» con el que se le
conoce y que significa «el que se las da de profeta»), ta-
llarse a punta de espada un feudo:

Mais dulce que el buen vino, més suave que el brindis de las copas

Es para mi el manejo de espadas y lanzas y el encuentro, por
mi orden, de ejército contra ejército.

Morir en el combate es mi vida. Vivir, para mi, es extender la
muerte.
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Y si algin dia el comensal me la escancia con sus manos, me
alegraré, aunque proceda de un hombre débil.

El resultado de sus esfuerzos no pudo ser mas depri-
mente, pues paso un par de afios encerrado en una maz-
morra, de la que salié curado de toda ambicién politica.
Tras ser durante un breve periodo poeta de corte de los
ijsidies, entr6 al servicio de Sayf al-Dawla (948) en Ale-
po, ciudad que entonces constituia el mayor centro de
atraccion intelectual de la época. Sus versos tuvieron
una buena acogida y ademas le enriquecieron: se calcula
que en los cuatro primeros afios recibié en metalico una
suma equivalente a 1.682.830 euros (de 2002), sin contar
fincas, caballos, joyas, etc. Justo es reconocer que sabia
declamar bien sus palabras:

Si ha de haber panegirico, segtin las reglas, ha de precederle el
nasitb. ¢Es que todos los poetas han de estar enamorados?

Mi amor por Sayf al-Dawla va por delante. Por él se empiezay
concluye toda poesia.

Fui esclavo de las mujeres hermosas hasta el dia en que mis
ojos vieron a un hombre cuyo aspecto las hacia desprecia-

bles.
Celebérrima es la composicién que empieza:

Todo hombre tiene, en su época, aquello a que estd acostum-
brado, y es costumbre de Sayf al-Dawla alancear al ene-
migo,

Desmentir las alarmas acudiendo al combate y ser feliz con lo
que el enemigo maquina.

iCudntos buscaban su dafio y se han dafiado a si mismos!

iCudntos jefes de ejércitos enemigos le regalaban sus hombres
como prisioneros en vez de conducirlos a la victoria!
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iCuantos orgullosos que jamds habian creido en Dios, al verle
espada en mano, se convirtieron!

Una querella con el filélogo Ibn Jalawayhi le obligd a
abandonar Alepo y refugiarse en Egipto, en donde, a pe-
sar de la repugnancia que le inspiraba, dirigié panegiri-
cos al esclavo negro Kafar (Alcanfor), quien gobernaba el
pais en nombre de los ijsidies, con la esperanza de que le
nombrara gobernador de una provincia. Cuando se dio
cuenta de que no iba a conseguirlo, compuso una satira
viperina en la que entre otras cosas decia:

Mis estipido que un esclavo y su mujer es el hombre libre
que soporta a un eslavo, Kafar, que le gobierne. Las necesi-
dades de Kafir son sélo animales: comer y amar.

Ni cumple hoy sus promesas ni se acuerda de lo que ayer
prometio.

No esperes favores de un hombre por cuya cabeza pasé la
mano del negrero.

Inseguro en Egipto, al-Mutanabbi huyé a Iraq, de alli paso
a Persiay a su regreso a Bagdad fue atacado por una par-
tida de beduinos que le vencié y dio muerte (965) en
venganza por la satira que habia dirigido a uno de los su-
yos y a la cual pertenecen este par de versos:

No tienes honor: tu madre fue una prostituta.
Pero al perro no le molesta que su madre sea una perra.

El divdn de al-Mutanabbi revela que su autor fue poco o
nada creyente, apasionado del honor, orgulloso, poco
dado a los devaneos amorosos y engreido de su arte.
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Supo ser fiel a su ideal de caballero, que habia plasmado
en estos versos:

Vive en la gloria o muere, pues ti eres generoso

Entre el ondear de las banderas y el tremolar
de los estandartes.

Las puntas de las lanzas lavan las ofensas

Y curan el odio del pecho del vengativo.

Ya que no has vivido con loa,

Cuando mueras, morirés sin ser lamentado.

Busca la gloria en el infierno y deja la vileza

Aunque esté en el jardin de la eternidad.

Versos de los que tenia el mas alto concepto, puesto que
también escribié:

Todos mis contemporaneos recitan mis casidas; cuando com-
pongo un poema, todo el mundo lo declama.

Lo lleva por los caminos el que nunca ha viajado; lo canta en-
tusiasmado el que nunca cantd.

Debes prescindir, Sayf al-Dawla, de toda voz que no sea la
mia: yo soy el pajaro que gorjea y los demads son el eco.

Al-Mutanabbi, admirador de los modernistas Ibn al-Ra-
mi e Ibn al-Mu‘tazz, supo remozar la vieja casida arabe
con el injerto, debidamente dosificado, de las nuevas
aportaciones iraquies y dejarla tersa y apta para el uso de
sus contemporaneos.

Junto a al-Mutanabbi encontramos la figura del prin-
cipe-poeta Abu Firas alHamdani (m. 968), cuya vida
transcurri6 en continuas intrigas politicas y en la guerra
contra los bizantinos. Sus versos, de corte neoclasico,
son de gran armonia pero frios:

III



LA POESIA EN LA PRIMERA EPOCA “ABBAS{

Si las gentes han sido creadas para beber y tocar flautas, tam-
bores y latides,

Los banua Handam sélo fueron creados para la gloria, el valor
y la generosidad.

En cambio, los poemas que compuso durante su cautive-
rio en Constantinopla y que se conocen con el nombre
de ramiyyat (bizantinos) revelan una extraordinaria sen-
sibilidad y constituyen un diario vivo y sincero de los
estados pasionales del autor. Es curioso notar cémo la
desgracia, no sélo en el caso de Abu Firas sino en el de
muchos otros, como al-Mu‘tamid, Mas‘ad-i Sa‘d, etc., con-
tribuye a la agudizacion de las facultades creadoras rom-
piendo convencionalismos y artificios.

Al lado de estos grandes neoclasicos que ilustran la
corte de Sayf al-Dawla, hallamos a un modernista de va-
lia: al-Sanawbari (m. 945), creador, de hecho, de la poesia
floral (nawriyyat, rawdiyyat), en la que describe batallas
de flores en las cuales «la rosa, el lirio “de sonrisa vani-
dosa”, la violeta “en traje de luto” y el clavel que convo-
ca al ejército avanzan en flotantes corazas, bajo un velo
de revuelto polvo, contra el narciso, “con parpados de
alcanfor y ojos ribeteados de azafran”». Menor impor-
tancia tiene Kusayim (m. 971), amigo e imitador de al-Sa-
nawbariy astrélogo de Sayf al-Dawla.

Los nicleos poéticos de Iraqy Siria tienen, como he-
mos visto, entidad propia y a lo largo de los siglos 1x y x
una serie ininterrumpida de vates va puliendo y perfec-
cionando las dos corrientes—modernista y neoclasica—
que compiten en el campo de las letras. Pero en el resto
del mundo arabéfono sélo encontramos algunas figuras
aisladas y de poca talla—excepcién hecha de Ibn Hani’—
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que van copiando, imitando y retocando las modas que
de Oriente les llegan.

Ibn Hani’ (m. 973), nacido en Sevilla, tuvo que aban-
donar Espafia debido a sus costumbres depravadas, que
le hicieron parecer sospechoso de herejia. Refugiado en
la corte fatimi, tuvo la suerte de asistir a los triunfos que
las armas de esta dinastia obtuvieron en Oriente y, en
concreto, a la conquista de Egipto. Sus casidas, en las
que intentaba imitar a los grandes autores preislamicos
y a Abu Tammam, le valieron la estima del soberano al-
Mu‘izz, que esperaba eclipsar con los versos de Ibn Ha-
ni’ al propio al-Mutanabbi, por mas que, visto friamente,
el léxico de aquel sea excesivamente duro y sus descrip-
ciones reiterativas y pesadas. Sin embargo, debian de
sonar muy bien a los oidos de sus mecenas:

Es tan grande el mar de su generosidad que el mar es, a su
lado, un poco de saliva y el mundo es, sobre él, como la es-
puma.

Entre sus composiciones destaca la casida consagrada a
la conquista de Egipto, en donde increpa a los “abbasies
vencidos:

El dia de hoy, hijos de “Abbas, ya no os pertenece. Habéis
perdido Egipto y muchas otras ciudades.

No habléis de vuestro poder en épocas pasadas. Estamos en
otros tiempos.

iEa! Sed espigas maduras para la siega o vasallos de un rey
que tiene en sus manos la muerte y la vida!

Someteos a un copero cuyos pozos nunca agotaréis del mismo
modo que tampoco se agotan las perlas.
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En Espana la poesia no tiene representantes de peso.
Cierto que, gracias a las fuentes histéricas, conservamos
el texto de los versos de circunstancias compuestos por
algunos emires como ‘Abd al-Rahman Iy ‘Abd Allah, y
conocemos el nombre y, en determinados casos, las com-
posiciones de personajes como Abu-1-Majsi (m.c. 796),
Sa‘id b. Yudi (m. 897), al-Gazzal (m. 864), Tamim b. “Al-
gama (m. 896), Girbib b. “Abd Allah (m.c. 797), Ibn al-
Samir (m.c. 850), etc., que ocupan un lugar secundario
en la evolucion de las letras drabes de la Peninsula; pero
no menos cierto es, como ha sefialado Elias Terés, que
s6lo en la corte de “Abd al-Rahman II, que también en
sus ratos de ocio era poeta, se encuentra un primer nu-
cleo literario que intenta remedar lo que pasa en Orien-
te. Asi, ‘Abbas b. Firnas (m. 887) da a conocer en Cérdo-
ba las reglas prosédicas de Jalil; “Abbas b. Nasth (m. 844)
introduce el modernismo de Aba Nuwas; y Mu'min b.
Sa‘id (m. 880) o “‘Utman b. al-Mutanna imitan el neo-
clasicismo de Abua Tammam.

El verdadero nacimiento de la poesia arabigo-espa-
flola—como el de tantas otras cosas—hay que buscarlo
en la época del califato (929-1031), en la que brilla una
gran figura: la de Aba “Abd al-Malik Marwan (m. roog),
mas conocido como al $arif al Taliq («el amnistiado»). Su
divdn, reconstruido y traducido por E. Garcia Gémez,
es de un gusto exquisito y muestra una agudeza de ob-
servacion extraordinaria, como revela, por ejemplo, la
descripcién de una tormenta en su casida en gaf cuyo #7a-
sib reza:

Es un ramo que se balancea sobre una duna y del que coge mi
corazon fruta de fuego.
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En su rostro la belleza hace surgir a nuestra vista una luna que
carece de fases.

Tiene los ojos—con el blanco y negro intensos—de la cierva
blanca: su mirada es una saeta asestada contra mi corazon.

Al sonreir descubre un collar de perlas: pienso si sus encias se
lo robaron a los cuellos.

El lam de su aladar se desliza sobre la mejilla como oro que co-
rre sobre plata.

La hermosura llega en ella a su colmo: sélo es bello el ramo
cuando se cubre de hoja.

Su talle es tan sutil que llego a pensar, de delgado que es, que
estd enamorado.

La cadera si que esta locamente prendada del talle, y por ello
aparece cautiva y trémula.

iEl talle angosto junto a la cadera opulenta! Dirfase mi amada
abrazada a mi delgadez.

Pero, si se nos parecen, es extraordinario que no haya surgido
ya la esquivez y no se separen.

y que termina con un tema de vanagloria:

Gloria soy de los descendientes de ‘Abd al-Sams, en mi se re-
nueva su envejecido lustre.

Si algo se borré en su noble ejecutoria, yo le devuelvo el es-
plendor con el esplendor enjoyado de mis poemas.
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La prosa literaria arabe durante el reinado de los cabba-
sies conoce un desarrollo insospechado, aunque, al care-
cer de una tradicién y audiencia tan amplias como la
poesia, su propagacién queda circunscrita a ambitos mas
limitados. En cambio, la prosa didactica—y dentro de
esta se pueden incluir cuentos y apélogos—conoce una
proyeccién inimaginable en la época omeya.

La prosa literaria inicia su desarrollo tan pronto
como el triunfo del islam asegura la desaparicién de los
oraculos y sacerdotes que utilizaban la prosa rimada
para sus conjuros, y desde que la imitacién humana del
estilo coranico queda desvinculada por completo de la
religién. Si en la época omeya las rimas sélo han surgido
de modo incidental, a partir de mediados del siglo 1x em-
piezan a aparecer sistematicamente en la corresponden-
cia oficial y privada y en el siglo x sera de rigor utilizar-
las en sermones, libros y epistolas (rasa’z/). Estas tltimas
conocen su mejor momento en manos de los ministros o
secretarios buwayhies Ibn al-‘Amid (m. 970), al-Sahib
b. “Abbad (m. 995) y al-Sabi (m. 994), que en sus escritos
procuraron encontrar periodos y rimas que arrullasen el
oido de los destinatarios. Entre los predicadores que go-
zaron de mas fama se conté Ibn Nubata (m. 984), corte-
sano de Sayf al-Dawla. Nos ha dejado un sermonario que
permite ver cuales debian ser las cualidades de un predi-
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cador de la época: brevedad, elocuencia y saber aplicar
las ensefianzas del Coran a los acontecimientos. Ibn
Nubita tuvo buena materia prima para la composicion de
sus sermones: las constantes guerras entre Sayf al-Dawla
y los bizantinos le permitian bordar, en prosa rimada, se-
ries de oraciones yuxtapuestas cuyas «palabras suenan al
final como los acordes de un 6rgano» (Mez).

Compafiero de los anteriores fue Aba Bakr al-Juwa-
rizmi (m. 993), quien, a pesar de haber nacido en Persia,
pas6 algunos aflos—como de hecho hicieron casi todos
los ingenios de la época—en Alepo; después fue cortesa-
no de al-Sahib b. “‘Abbad, para terminar instalindose en
Nisapur, donde murié de pena por haber perdido la jus-
ta literaria que sostuvo con Badi® al-Zaman al-Hamadani
y cuya lectura recuerda las sostenidas por autores de
nuestro Renacimiento, la de Vicente Mariner por ejem-
plo. A pesar de este fracaso, al-Juwarizmi es el verdade-
ro fundador del género epistolar arabe, y manejaba la
prosa rimada con libertad, aunque a veces dejaba entre-
ver sus titubeos en busca de palabras eufénicas e ideas
descabelladas. Tomando como modelo a los antiguos es-
critores pahlewies, a Ibn al-Mugqaffa® y a al Yahiz, consi-
gue estructurar sus cartas de modo agradable y hasta
sencillo. Es decir, todo lo contrario de lo que se decia de
las epistolas de su vencedor, Badi al-Zaman («el pro-
digio del tiempo») al-Hamadani, enterrado en estado
letargico por error en el afio 1008. Sin embargo, su fama
de epistolégrafo ha quedado eclipsada por la de sus 7za-
qamas.

La magama es un género literario tipico de la litera-
tura arabe. Consiste en una serie de historias cortas, in-
dependientes unas de otras, que tienen una misma figu-
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ra central, un primer actor, cuyo nombre varia segtn los
autores. El origen de este género es incierto, pero debio
de incubarse en el momento de la fragmentacién del im-
perio “abbasi al transformarse los cortesanos de los cali-
fas, a imitacién de estos, en mecenas que protegian a las
personas cultas o ingeniosas. En esas tertulias debian de
narrarse anécdotas picantes y entre ellas debian de ser
objeto de especial atencién las referentes a los falsos
mendigos o misticos (¢hl al-kudya o mukaddina), a quie-
nes encontramos citados no sélo en la literatura popular,
como Las mily unas noches, sino también en obras de es-
critores de prestigio. Asi, al Yahiz consagré a estas gentes
que vivian al margen de la ley dos opusculos de los cua-
les s6lo conservamos el nombre (Tretas de los falsos po-
bres'y Costumbres de los malandrines), y les hizo figurar
como protagonistas en el capitulo de Jalid b. Yazid de su
libro Al-Bujala’.

En el mismo género picaresco hay que situar uno de
los libros mds curiosos de la literatura arabe, el Hikayat
Abi-1-Qasim, de un autor casi desconocido, Aba Mutahhar
al-Azdi, y las anécdotas que con el nombre de 7zagan nos
narra Ibn Qutayba. En ellas el protagonista se nos pre-
senta como beduino, vagabundo o anciano, aparente-
mente poco diserto, encontrado al azar por gentes pu-
dientes a las que deja admiradas con su elocuencia y a las
que predica las buenas costumbres y la moral mas estric-
ta, aunque él sea un sinvergiienza. En cierto momento y
por un autor desconocido—Zaki Mubarak, siguiendo a
Margoliouth, sospecha que sea Ibn Durayd—esas haza-
fas de bribones fueron atribuidas a un solo personaje y
recibieron aisladamente el nombre de magama (sesion,
tertulia, descanso; esta dltima palabra la emplea Marcos
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de Obregén), cuyo plural, magamat, sirve para designar
genéricamente las obras que las contienen; el primer
ejemplo conservado lo constituyen las de al-Hamadani.
El protagonista de las magamas de al-Hamadani, en
total cincuenta y dos, es el picaro Abu-1-Fath al-Iskanda-
ri, personaje creado, posiblemente, a partir de un ser
real: el bohemio Aba Dulaf, protegido de Ibn ‘Abbad. El
propio autor interviene en las magamas con el pseudéni-
mo de ‘Isa b. Hisam. Algunas tienen entre si concomi-
tancias tematicas, sintacticas y léxicas que permiten sos-
pechar que al-Hamadani las compuso apresuradamente.
Estan encabezadas por un titulo en que generalmente se
alude a la ciudad donde se desarrolla la accién y empie-
zan con unas palabras de introduccién que acostumbran
a ser: «“Isa b. Hisam nos ha narrado lo siguiente...» En
general, el tema tratado es una de las hazanas de Abua-I-
Fath al-Iskandari, quien siempre sale a flote gracias a su
ingenio. Pero lo mds importante, que faltara casi siempre
en las magamas de sus imitadores, es la fina observacién
que en ellas hace de la vida social de la época—en la de
la m2adira (nombre de un guiso) critica a los advenedizos,
en la del vino, la inmoralidad, etc.)—, superando, a pe-
sar de las cadenas que supone el uso de la prosa rimada,
cuanto habian escrito los autores que le precedieron. Al-
gunas tienen un interés tematico especial. Por ejemplo,
la ndmero 12, cuya emigracion hacia Occidente esté pro-
bada por haberla calcado el judio al-Harizi en su 7z2agama
21 y por reaparecer luego en la Vida de Marcos de Obre-
gon (ct. libro 1, descanso IX) y en las Aventuras de Gil
Blas de Santillana (libro 1, capitulo II); la 15, cuya intro-
duccién aparece calcada en al-Harizi 3;las 16y 27, que
tienen su paralelo en la 20 de al-Harizi (la de las tapa-
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das); la 19, en la que apunta la organizacién de una co-
fradia picaresca (cf. Las mil y una noches, noche 32); la
21, en que se describe el timo del muerto vivo; las 30y
43, suprimidas en algunas ediciones por inmorales; la 33,
critica de la insana locuacidad de los barberos (cf. Las
mil y una noches, noches 24-34); la 44 yla 7, dedicadas a
la critica poética, y la 41, consagrada a las recomenda-
ciones postreras hechas por Abu-1-Fath a su hijo. Como
ejemplo de lo que son estas composiciones puede verse
la del muerto vivo:

‘Isa b. Hisam nos ha narrado lo siguiente: cuando salimos de
Mosul, emprendiendo el camino de regreso, la caravana fue
asaltada y las monturas desvalijadas mientras nos dirigiamos
hacia el lugar donde debiamos pernoctar; mis tltimas fuerzas
me permitieron alcanzar, en compania de Aba-1-Fath al-Iskan-
dari, uno de los pueblos del distrito de aquella ciudad. Le pre-
gunté: «;Como va el ingenio?» «Dios bastard», contestd, y nos
dirigimos hacia una casa cuyo dueno habia muerto. Las plani-
deras habian llegado; los parientes y amigos se habian presen-
tado con el corazén abrasado de dolor: la desgracia habia des-
garrado el escote de su camisa; las mujeres se mesaban los
cabellos, se golpeaban el pecho, rompian sus collares y se abo-
feteaban el rostro. Al-Iskandari nos dijo: «En este palmeral te-
nemos una palmera y en este rebano tenemos un cordero.» En-
tré en la casa para ver al muerto. Ya se habian atado las bandas
de tela para el traslado y calentado el agua para el bano ritual;
el atatd estaba dispuesto para acogerle, los vestidos habian
sido cosidos para que le sirvieran de mortaja y la tumba estaba
cavada para el entierro. Cuando al-Iskandari vio la situacion,
tocod la garganta del muerto, palpo la cardtida y exclamo:
«;Gentes! {Temed a Dios y no le enterréis! Atn vive. Es vic-
tima de un ataque y la parilisis le ha inmovilizado. Yo le cu-
raré en el plazo de dos dias y lo dejaré con los ojos abiertos.»
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Preguntaron: «;De donde sacas eso?» Replicé: «Cuando un
hombre ha muerto se le enfria el trasero. He tocado a este
hombre y me he dado cuenta de que estd vivo.» Pusieron la
mano en el trasero y exclamaron: «jEs tal como dice! jHaced
lo que mande!» Al-Iskandari se colocd junto al muerto, le qui-
t6 el vestido, le anudo los turbantes, le colgd los amuletos, le
puso aceite en la boca y mandé vaciar la casa diciendo: «jDe-
jadle y no le molestéis! Si le ois gemir no le contestéis.» Al-Is-
kandari se marchd, pero la noticia de que el muerto habia sido
resucitado se habia extendido y divulgado. Todas las casas nos
dieron limosna y los regalos de los vecinos se amontonaron
ante nosotros, hasta el punto de que nuestra bolsa se hinché
de plata y oro y nuestra alforja de queso y datiles. Nos esfor-
zamos en buscar una ocasién para huir, pero no la encontra-
mos y asi llegé el plazo fijado y se nos pidié que cumpliéramos
la falsa promesa. Al-Iskandari pregunté: «¢Habéis oido algiin
gemido del enfermo o visto algtn leve movimiento?» Le dije-
ron que no y ainadio: «Si no ha dado ningtin grito desde que lo
dejé, es que atn no ha terminado el plazo. Dejadlo hasta ma-
fana. Si ofs su voz estaréis seguros de que no ha muerto. Avi-
sadme enseguida para que tome en mis manos su cura y de-
vuelva a su pristino estado los humores que se han alterado.»
Le contestaron: «jNo lo retrases mas alld de manana!» Asi lo
prometi6 al-Tskandariy, cuando despunté la aurora y el ala de
la luz apareci6 en el horizonte, los hombres se le acercaron en
grupos y las mujeres en parejas diciendo: «jQueremos que cu-
res al enfermo y te dejes de dimes y diretes!» Al-Iskandari re-
plico: «jVamos!» Le quito los amuletos de la mano, desaté los
turbantes del cuerpo y dijo: «jExtendedle de cara al suelo!»
Una vez lo hubieron hecho anadié: «jPonedlo de pie!» Lo pu-
sieron y él prosiguio: «Soltadle las manos!» Le obedecieron y
el muerto cay6 de bruces. Al-Iskandari dio un resoplido y dijo:
«jEstd muerto! ¢Cémo voy a resucitarlo?» Los zapatos caye-
ron sobre €l, las manos se cebaron en su cuerpo y, en cuanto
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una se levantaba, caia otra. Pero pronto se distrajeron con los
preparativos del entierro y nosotros salimos huyendo.

El éxito de esta primera coleccién de mzagamas fue sor-
prendente y pronto tuvo imitadores. Asi, Ibn Naqiya (m.
1092) compuso una serie en torno a distintos narradores
y picaros; otros autores introdujeron nuevos desarrollos,
como al-Tilimsani (m. 1289), que basé las suyas, en ver-
$0, en temas amorosos, o como al-Suyiti (m. 1505), que
la transformo en un didlogo o polémica (munazara) entre
flores u objetos simbolizando cualidades opuestas (Polé-
mica entre las flores o magama de la rosa, Polémica entre
las estaciones del ario...). Es mas: este género tuvo tal vi-
talidad que trascendié las fronteras del arabe y fue adop-
tado por la literatura persa (Hamid al-Din Balji), siriaca
(Ebed-yecho®) y hebraica (Juda-Harizi).

Junto a esta prosa elegante, hallamos otra, didéctica,
cuyos cultivadores mas interesados fueron los fil6logos
que pretendian fijar las normas de la lengua. Sin embar-
go, nunca pudieron ponerse de acuerdo en una serie de
detalles que constituian la excepcién que confirmaba la
regla, y se escindieron en dos escuelas rivales: las de Ba-
sora y Kufa. Ambas pretendian basar sus observaciones
en el estudio de la lengua hablada por los beduinos y
para ello no dudaban en pasar largas temporadas reali-
zando encuestas en pleno desierto. El valor de estas se
nos escapa, ya que algunos investigadores ofrecian pagar
un tanto alzado por cada nueva palabra que se les faci-
litara, con lo cual cabe suponer que la inventiva de los
sujetos poco escrupulosos debia de correr paralela a la
recompensa. Sin embargo, los basries tenian a gala el
someter al cedazo de la critica las afirmaciones de los
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beduinos e intentaban deducir sus reglas del modo mas
l6gico posible, englobando en ellas un méximo de casos
particulares. Lo contrario constituia la base del siste-
ma elaborado por los kufies. Al grupo basri pertenecen
al-Jalil (m. 786), sistematizador de la métrica arabe;
Sibawayhi (m. 792), autor de la mejor gramatica arabe
conocida, el Kzzab, “el libro” por antonomasia, en el que
por primera vez aparece con entidad propia la fonética;
Abu ‘Ubayda (m. 824), maestro de Abu Nuwas; al-Asma‘i
(m. 828), recopilador de la poesia preislamica y autor de
una serie de monografias léxicas de gran interés; Abu
‘Ubayd (m. 837), que inicié6 el cultivo de los libros de fa-
da’il (“parangdén”) que tan gran desarrollo conoceran en la
prosa posterior; al-Mubarrad (m. 898), Ibn Durayd (m.
934) y tantos otros que transformaron el 4arabe en una
lengua tersa, modélica y paradigmatica.

En la escuela de Kufa descuellan al-Kisa’i (m. 8os),
rival afortunado de Sibawayhi; al-Farrd’ (m. 821); Mu-
faddal al-Dabbi (m.c. 786), autor de una antologia de la
poesia arabe preislamica, e Ibn Sikkit (m. 857).

Ambas escuelas ceden el paso a una tercera, la de
Bagdad, que intenta armonizar, en una amplia sintesis,
los resultados conseguidos por sus precursores. Se la
suele considerar fundada por Ibn Qutayba (m. 889),
cuya produccion literaria desbordé el campo de la filo-
logia y abarcé, al igual que la de sus coetaneos alYahiz y
Abua Hanifa al-Dinawari, todas las bellas letras, prelu-
diando lo que debian ser estas en el siglo x. Para su tra-
bajo emplea los datos de las fuentes a su alcance y plagia,
incluso, a autores como al-Yahiz, cuya obra tiene en poca
estima. Ahora bien, gracias a esta amplia base consigue
reconciliar la cultura 4drabe con la del debir persa o se-
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cretario sasanida y hacer de su produccién el manual del
perfecto burécrata. Pero el hecho de poner al alcance de
todo el mundo el material necesario para el desempefio
de cargos en la administracién del estado, contribuyé a
la formacién de una serie de ineptos eruditos a la violeta
y, alalarga, al anquilosamiento de la cultura arabe. Buen
ejemplo de lo que decimos lo constituye su “Uyin al-ajbar
(Fuentes de noticias), manual en que pasa revista a los
temas mas distintos: soberanos, guerras, sefiores, vicios
humanos, amigos, alimentos, etc., todo ello a base de
lugares comunes y anécdotas; en la misma directriz hay
que situar su Adab alkatib (Cultura del secretario) o
Al-5°r wa-I-5u‘ara’ (La poesia y los poetas).

Su influencia se ejercié de modo notable en todo el
mundo arabe, en donde de modo més o menos esporadi-
co surgen figuras consagradas al estudio de la lengua.
Asi, por ejemplo, en Espafa encontramos al inmigrado
Abu “Alf al-Qali (m. 957) y a su discipulo al-Zubaydi
(m. 989). El primero habia estudiado con los orientales
Ibn Durayd, al-Zajyay e Ibn al-Anbari, pero no pudo
abrirse camino en Bagdad y por ello aceptd la invitacién
del principe heredero de al-Andalus, el futuro al-Hakam
IT al-Mustansir, y corrié a instalarse en Cordoba (941),
en cuya mezquita dicté cursos de bellas letras. Siguiendo
las costumbres de la época, compuso un libro sobre las
expresiones raras y otro de dictados, el Kitab al-amali, en
cuyo texto Zaki Mubarak quiso encontrar las huellas de
las magamas que, supuestamente, habria escrito Ibn Du-
rayd, cuando en realidad se trata de una mera antologia
literaria con gran cantidad de proverbios y poesias.

La historia, nacida como un apéndice de la tradicion,
adquiere rapidamente su independencia. A las primeras
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biografias del profeta—Ila de Muhammad b. Ishaq, reco-
gida por Ibn Hisam—suceden pronto relatos de las cam-
pafas de conquistas (futibh) y algazaas (magazi) de los pri-
meros momentos del islam—como los libros de al-Waqidi
y al-Baladuri—que mas tarde se integraran en obras de
mas enjundia y mayor amplitud de visién. Asi al-Tabari
(m. 922) escribi6 unos anales, Ta'riy al-rusul wa-l-mulik
(Historia de profetas y reyes), que arrancando de los tiem-
pos mas remotos, llegan hasta 914, y nos conservo, citan-
dolos literalmente, fragmentos de obras anteriores hoy
perdidas. La difusion de este libro fue notable y le valié
ser objeto de algunas continuaciones, entre las que se en-
cuentra la del cordobés Arib b. Sa°d (m.c. 970).

La historiografia local, por ejemplo la espafiola, no
escapa a estas lineas generales y a veces se presenta de-
pendiendo de autores orientales mal informados, como
Ibn °Abd al-Hakam (m. 871). A titulo de inventario pue-
den citarse a Ibn Habib (m. 854); los Razi, orientales
inmigrados que supieron hacer una buena sintesis de
la historia peninsular; la crénica anénima de “Abd al-
Rahman III al-Nasir; el Ajbar maymiia (Coleccion de his-
torias) y las obras de al-Jusani (Historia de los jueces de
Cordoba, completada y continuada siglos después por al-
Nubahi, m.c. 1390) e Ibn al-Qutiyya (Historia de la con-
quista de al-Andalus).

Frente a estos historiadores, influidos en parte por la
técnica del badiz, otros van abriendo nuevos derroteros
en esta disciplina. AlYahgiyari (m. 942) escribié un Kitab
al-wuzara’ wa-l-kuttab, sobre visires y secretarios, y una
coleccién de cuentos—hoy perdida—con la que intenta-
ba competir con Las il y una noches; al-Mas‘adi (m.
956), trotamundos infatigable, compuso una historia y
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geografia universales, el Kitab ajbar al-zaman (Noticias
del tiempo), y una obra de varia en la que se encuentra de
todo y que le ha dado gran fama, el Muriy al-dabhab (Pra-
deras de oro).

La historia literaria alcanza rango independiente a
partir del siglo 1x, en que Ibn al-Nadim escribe un pre-
cioso inventario, el Kitab al-fibrist, de todas las obras
que conoce, siempre que estén escritas o bien traducidas
al arabe. Es, en realidad, un indice comentado con jui-
cios criticos de todos los libros que han pasado por sus
manos, y contiene tal riqueza de datos y descripciones
de obras hoy perdidas que constituye un instrumento in-
superable para la historia de la bibliografia arabe.

Abu-1-Faray al-Isfahani (m. 967) dedica un gran li-
bro, el Kitab al-agani (Libro de canciones), al califa anda-
luz al-Hakam IT al-Mustansir. En él retine todas las poe-
sias arabes a las que se habia puesto musica en la época
de Haran al-Rasid y explica anécdotas referentes no sélo
a los autores del texto, sino también a los de la musica,
como Ibrahim al-Mawsuli y su hijo Ishaq, que tanta im-
portancia tuvieron en este campo. El estilo es simple y
claro, sin artificios retéricos.

La prosa de los secretarios, que ya en el periodo an-
terior, bajo los omeyas, habia conocido un momento de
esplendor, alcanza ahora, en el periodo inicial “abbast, su
cota mas alta. En este aspecto destaca el persa Ibn al-
Mugqaffa® (m. 759), quien consagré buena parte de su ac-
tividad a la traduccién al arabe de las principales obras
pahlewies y escribié otras originales, como al-Adab al-
kabir (Gran literatura), mas tarde llamada a/-Durra al-
yatima fi ta‘at al-mulik (La perla huérfana acerca de la
obediencia a los reyes), y al-Adab al-sagir (Pequeria litera-
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tura), que constituyen un manual del cortesano. Tam-
bién se conservan sus Rasa’il (Epistolas), entre las que
descuella la llamada a/-Sahaba (De los seiiores) dirigida al
califa al-Manstr y que trata del arte de gobernar. Parece
ser que estas obras sufrieron algunos retoques tras la
muerte del autor, y asi las conocemos hoy, aunque di-
chos retoques no llegaron a desfigurar el texto original.

La traduccién del titulo de las dos primeras obras de
Ibn al-Mugqaffa® es, por otro lado, sélo aproximada, pues-
to que la palabra arabe adab, cuyo valor semantico fluc-
taa con el correr de los siglos, significa en una primera
aproximacion el conjunto de disciplinas necesarias que
dan la cultura general para desenvolverse en la vida o, en
sentido mas restringido, en el ejercicio de un cargo.

Ibn al-Mugqaffa® es autor, asimismo, de la primera
version arabe del Kalila wa-Dimna, una coleccién de
apo6logos de origen indio que él conocia a través de la
traduccion pahlewi del médico Burzoé. El titulo del li-
bro procede del primer cuento, que explica las hazafnas
de dos lobos hermanos, Kalila y Dimna, en la corte del
ledn, quien tiene por valido a un buey llamado Senceba.
Dimna intriga para que el leén mate al buey, pero sélo
consigue ser denunciado y condenado a morir en la car-
cel de hambre y sed; siguen luego otros cuentos que van
concatenandose entre si y que, frecuentemente, interca-
lan otros pequefios cuentos de modo parecido a como
ocurre en Las mil y una noches. De esta version arabe
arranca la inmensa mayoria de los textos hoy conocidos
y la version castellana antigua de 1251.

Los secretarios, como Ibn al-Mugqaffa®, fueron auto-
res de otras versiones de narraciones orientales que iban
a tener una influencia destacada en el desarrollo de las li-
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teraturas occidentales. Asi, Ibn Babiya (m. 991) escribid
una adaptacion (arabe III) del Kitab Bilawhar wa-Yadasaf
(Libro de Barlaam vy Josafat) que esta integrada por una
amalgama de leyendas referentes a la vida mistica de
Buda y guarda cierto parecido con el Buddha-carita, La-
lita-vistara, etc. Sin embargo, la versién arabe (arabe I)
de la que proceden los textos occidentales se ha perdido.

La misma suerte debi6 de correr la primera version
arabe del libro pahlewi de los Siete Visires o Sendebar,
cuyos cuentos, de caracter moralizante, aparecen enmar-
cados en una historia canamazo: el rey de China quiere
matar a su tnico hijo porque una favorita, que se habia
enamorado del joven y lo habia cortejado sin éxito, le en-
gafia—para no ser descubierta—diciéndole que el prin-
cipe ha intentado seducirla y hollar el tdlamo paterno. El
preceptor del muchacho, el sabio astrélogo Sindbad
(Sendebar), sabe por el horéscopo que la vida de su dis-
cipulo estara en peligro durante una semana y, por tan-
to, le prohibe que hable durante este periodo. El rey
condena a muerte al principe, pero los siete visires ob-
tienen, dia tras dia, el aplazamiento de la ejecucion con-
tando al soberano historias sobre la astucia de las muje-
res, que la favorita, por lanoche, rebate narrandole otros
cuentos y amenazando con suicidarse. Transcurrida la
semana, Sindbad se presenta con el principe y demuestra
al rey que la favorita le ha enganado. El soberano renun-
cia al trono en favor de su hijo y este, contra el parecer de
los ministros, que quieren dar muerte a la mujer, se conten-
ta con desterrarla.

Estos cuentos que se han transmitido formando par-
te del corpus de Las mil y una noches (noches 578-606) y
por conducto independiente, han sido reelaborados en
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torno a dos nucleos principales. Por un lado esti el de
los siete visires, del cual derivaria la versién castellana
(Libro de los engannos e los asayamientos de la mugeres),
y, por otro, una refundicién persa en torno a diez visi-
res—Bajtiyarnamé—de la cual procederian, entre otras,
el Dolophatos francés y la historia de El principe Erasto,
italiana.

La prosa de los secretarios sufre una evolucién nota-
ble a principios del siglo 1x, cuando la influencia literaria
sasanida recibe un contrapeso notable al conocerse las
traducciones cientifico-filoséficas que, a partir del grie-
go, se realizan en la bayt al-hikma de Bagdad vy, sobre
todo, cuando la fabricacién a gran escala de papel permi-
te multiplicar, practicamente sin limite, las copias. Fl
principal representante de la nueva corriente y el creador
de una prosa capaz de competir con la poesia es al Yahiz,
«el delos ojos saltones». Natural de Basora y discipulo de
los principales filélogos de la época, entré al servicio de
la cancilleria del califa al-Ma’min. Pero, incapaz de re-
sistir la disciplina burocratica, abandoné el cargo para
dedicarse ala composicién de obras que, dedicadas a me-
cenas adecuados, le proporcionaron las sumas necesarias
para vivir con desahogo hasta el fin de sus dias (868) y la
fama necesaria para escapar de las garras de la inquisi-
cion a pesar de sus concomitancias con los mu‘taziles.

La produccién escrita de al-Yahiz es extraordinaria,
puesto que se le atribuyen mas de ciento setenta obras.
Sobresalen entre ellas el Kitab al-hayawan (Libro de los
animales), mas importante desde el punto de vista litera-
rio que zooldgico, y el Kitab al-bujala’, o Libro de los ava-
ros, donde retine una serie de anécdotas deliciosas en las
que critica este pecado capital y saca a colacién una sar-
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ta de personajes coetdneos que se distinguieron por su
tacafieria. El libro se inicia con una epistola de Sahl
b. Harin sobre la avaricia y se cierra con otra de Abal-1-“As
al-Taqafi en la que vitupera este defecto. También cabe
descatar la Risalat al-tarbt wa-I-tadwir (Epistola del cua-
dro redondo), titulo que alude a Ahmad b. ‘Abd al-Wahhab,
cuya erudicién a la violeta es puesta en ridiculo; el Kizb
al-bayan wa-I-tabyin (Libro de la claridad y de la ilumina-
cién), verdadero manual de adab, etc. En todas sus obras
alYahiz se nos revela como fino observador, realista e in-
capaz de sacrificar sus ideas a la retérica. Su mayor re-
curso estilistico consiste en el salto de las burlas a las ve-
ras y viceversa, con lo cual pretende no aburrir al lector
y mantener siempre despierto su interés. Para no cansar-
lo, utiliza un lenguaje cotidiano y trata los temas de mo-
do superficial. Como ejemplo de su prosa puede leerse lo
que nos dice al principio del Libro de los avaros con res-
pecto a las gentes del Jurasan:

Empezaremos por hablar de los jurasanies, famosos por su
avaricia. Nos ocuparemos en primer lugar de los de Marw, los
mas tacanos.

Uno de nuestros amigos refiere:

—Cuando llega una visita o un amigo alarga en demasia la ter-
tulia, el marwazi pregunta: «¢Has comido hoy?» Si contesta:
«Si», afiade: «Si no lo hubieras hecho te habria dado un ban-
quete estupendo.» Si contesta: «No», dice: «Si hubieras comi-
do te habria dado cinco vasos de vino.» Tanto en un caso
como en el otro el visitante no tiene nada que esperar.

Un dia en casa de Ibn abi Karima hice las abluciones con un
cuenco de arcilla. Dijo: «jGloria de Dios! ¢Cémo empleas
agua dulce si tienes el pozo al lado?» Le repliqué: «No es agua
dulce. Es del pozo.» Entonces me replicé: «;Y te atreves a en-
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suciar el cuenco con agua salobre!» No supe qué responder.

‘Amr b. Nuhaywi me refirié: «Un dia estaba almorzando
con al-Kindi cuando entré uno de sus vecinos, que era tam-
bién amigo mio. A pesar de que estdbamos comiendo no le in-
vitd a unirsenos—jera el mds avaro de los seres creados por
Dios!—. Avergonzado por esta situacién, dije: “Si te acerca-
ras—iloado sea Dios!—encontrarias tu parte en lo que come-
mos.” Contest6 por cortesia: “{No lo haré, por Dios!” Y al-
Kindi exclamé: “Basta! {Ha puesto a Dios por testigo de que
no comerd!» Afade ‘Amr: «Asi le puso en una situacién en
que no podia hacer nada, pues si hubiese extendido la mano
haciala comida habria incurrido en perjurio o habria asociado
algo a Dios.»

Discipulo de alYahiz puede considerarse—a pesar de la
distancia cronoldgica que los separa—a Abu Hayyan al-
Tawhidi (m. 1023), escritor sobrio que fue incomprendi-
do por sus contemporaneos.

Autores de tratados en prosa que pueden relacionar-
se con el género adab son al-Tanji (m. 954), quien, en un
estilo fluido y elegante pero desordenado, nos propor-
ciona una serie de anécdotas del més alto interés para co-
nocer la vida de la época en sus obras a/-Faray ba‘d al-5idda
(La salvacién después del peligro), consagrada a personas
que escaparon de la muerte en el Gltimo momento, y
Niswar al-mubadara (Conversacion de sobremesa); Ibn
Dawuad (m. 898), autor de un Kitab al-zahra (Libro de la
flor), antologia poética sobre el amor en la que se inspiré
Ibn Faray de Jaén (m. 976) para componer su Kitab al-
hada’iq (Libro de los huertos), primera recopilacién im-
portante de la poesia andalusi; Ibn ‘Abd al-Rabbihi (m.
940), influido por los libros de al-Yahiz y, sobre todo, por
los Uyin al-ajbar de Ibn Qutayba, quien escribié el <Igd
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al-farid (Collar tinico, despectivamente llamado «ristra de
ajos»), verdadero cajon de sastre destinado a dar a cono-
cer en al-Andalus las cosas de Oriente y, por este mismo
motivo, muy poco estimado por los eruditos iraquies,
como al-Szhib b. “Abbad. Suyos son los siguientes versos:

Me despidio con un suspiro y un abrazo

Y luego preguntd: «;Cudndo serd el proximo encuentro?»
Me miré y aparecio la aurora de la manana,

Debajo el escote y aquellos collares.

iOh enfermo de los parpados sin enfermedad ninguna!
Entre tus ojos est4 la palestra de los enamorados.

Cierto, el dia de la separacion es el mas odioso de los dias.
iOjala hubiera muerto antes del dia de la separacion!

En el “Igd al-farid se encuentra una de las primeras aryi-
zas histéricas espafiolas, en que, emulando a Ibn al-Mu®
tazz, Ibn Qutayba narra, en cuatrocientos cuarenta ver-
sos, las campanas de “Abd al-Rahman III al-Nasir. A esta
misma corriente orientalizante pertenecen los libros del
iraqui domiciliado en al-Andalus Sa‘id al-Bagdadi (m.
1026), poeta de corte de Almanzor y profesor de litera-
tura que tuvo la suerte de contar entre sus discipulos con
lo mas granado de la sociedad de la época: Ibn Hayyan,
Ibn Sida, Ibn Hazm..., que habian de descollar en el cul-
tivo de las letras. Su gran obra, el Kitab al-Fusus (Libro de
las perlas), que se consideraba perdida, ha sido encon-
trada recientemente en una biblioteca marroqui.

Junto a esta prosa de adab existe otra técnica, la que
utilizan los jurisconsultos, los tedlogos y los misticos. En
general carece de atractivo literario, pero en determina-
dos casos y autores alcanza un valor estético indudable.
La base de toda esta literatura la constituye la sunna, o
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azuna (camino transitado), que conserva los dichos y he-
chos de Mahoma. Esta integrada por una gran masa de
hadices (relatos, anécdotas), cada uno de los cuales se
presenta de modo estereotipado: «oi», «me contdé». A
continuacién viene una enumeracién mas o menos larga
(isnad, «apoyo») de personajes que han ido refiriendo la
anécdota (72atn) de generacién en generacién hasta enla-
zar con un discipulo del Profeta. En caso de que la cita
sea dudosa o se sospeche la existencia de vacios en el
isnad, el hadiz se llama mu‘annan (transmisién a base de
la particula ‘@, que indica procedencia pero no garanti-
za suficientemente el /s#ad). Para asegurar la autentici-
dad del hadiz es necesario que en el 7s#4d no existan va-
cfos y que conste que todos sus transmisores fueron
personas dignas de confianza y veridicas. Para saberlo
no quedé mas remedio que escribir diccionarios biogra-
ficos en que constasen los principales rasgos del caracter
de los tradicioneros y ordenarlos bien alfabéticamente,
bien por generaciones (tabagat). De acuerdo con estas
normas los hadices, segtin su mayor o menor veracidad,
recibieron los nombres de sabib (sano), hasan (hermoso),
da‘if (débiles) y matrik (abandonados), los que carecen
de Zsnad; los que se creian falsos se llamaron mawdac
(apocrifos). A pesar de todas estas precauciones, la pro-
liferacién de hadices obligé a recogerlos en libros que,
segun los agruparan por los nombres de los transmisores
o de materias, recibieron el nombre de 7zusnad o musannaf.
Una vez establecidos estos principios, se inici6 la compi-
lacién de la azuna y se redactaron los seis libros canéni-
cos de la misma: los dos Sahih—los de al-Bujari (m. 870)
y Muslim (m. 875)—y los cuatro Sunan, es decir, los de
Aba Dawad (m. 888), al-Tirmidi (m. 892), al Nasa’i (m
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915) e Ibn Maja (m. 886). El éxito de estas obras fue tal
que ya en el siglo xui1 se consideraban como sagradas y
eran utilizadas en las polémicas cristiano-islamicas con
el mismo rango que el Coran.

Simultaneamente los justiperitos o alfaquies proce-
dian a elaborar el derecho—figh—que se desprendia de
las ensefianzas de Mahoma. Trabajando sobre un mate-
rial muy movedizo llegaron a conclusiones no siempre
concordes en los pequefios detalles. Estas discrepancias
dieron la nota distintiva de las cuatro escuelas ortodoxas
reconocidas en el islam: las fundadas por Aba Hanifa (m.
-267), Malik b. Anas (m. 795), al-Saf’t (m. 820) y Ahmad b.
Hanbal (m. 855). Una escuela de menor interés y hoy ex-
tinguida, la zahiri, fundada por Dawad al-Isfahani (m.
883), tuvo gran importancia en la Edad Media, pues fue
seguida por pocos pero destacados sabios, como Ibn
Hazm de Cérdoba.

El desarrollo de las escuelas juridicas se produjo de
modo paralelo al de las teoldgicas, que, reducidas ini-
cialmente a las querellas entre gadaries, partidarios del
libre albedrio, y yabaries o deterministas, fueron am-
pliando el contenido de sus doctrinas hasta constituir en
el siglo x dos escuelas perfectamente estructuradas y
opuestas: la mu‘tazil y la mutakallim. El te6logo mas re-
presentativo de la primera fue al-Nazzam (m.c. 840),
quien, reelaborando las doctrinas qadaries, defendié el
libre albedrio, base de la justicia divina, y sostuvo que el
Coran habia sido creado y, por consiguiente, no era eter-
no. Para imponer estas ideas se instituy6 en el afio 827 la
inquisicién estatal (#2zhna), que mis tarde, al triunfar las
doctrinas de sus adversarios los mutakallimes, se volvié
contra los mu‘taziles. Los mutakallimes, cuyos principa-
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les representantes fueron al-Asari (m. 935) y al-Maturi-
di (m. 944), defendieron las tesis que se oponian a las de
los mu‘taziles y fueron los creadores de lo que se ha ve-
nido considerando como ortodoxia islamica desde el si-
glo x hasta el xx: el Coran es la palabra eterna e increa-
da de Dios y los actos de los hombres, creados por Dios,
son adoptados (kasb, iktisab) por sus criaturas, justifi-
candose asi las penas y premios de ultratumba. Admitir
que el Coran era la palabra eterna de Dios traia como co-
rolario la aceptacién de la doctrina del 7jaz, cuyos prin-
cipales defensores surgen a partir de este momento.
Frente a esta elaboracién erudita de la fe, se yergue si-
multdneamente otra, popular, que acabara estando re-
presentada por los misticos (s#fies). Sus origenes no son
claros: los pasajes del Coran que tratan el tema (cf., por
ejemplo, 27, 1; 53, 1-18; 7, 1-27) son contradictorios y lo
unico que hacen es apuntar la existencia de una ascesis y
mistica extrafias al islam y ante las cuales este no se pro-
nuncia. Pero a partir del siglo viir encontramos ya auto-
res, como al-Muhasibi (m. 837), Da-1-Nan al-Misri (m.
861), maestro del cordobés Ibn Masarra, y, sobre todo,
alYunayd (m. 910) y su discipulo al-Hallay, ajusticiado en
el afilo 922, que ponen los cimientos de un modo de vivir
y comprender las cosas que sélo siglos mas tarde fue in-
corporado a la ortodoxia por Algacel y encontré su cami-
no a través de las tarigas u 6rdenes religiosas. Estos hom-
bres, utilizando muchas veces como medio de expresién
de sus experiencias la poesia—al igual que los grandes as-
céticos y misticos espafioles del siglo xvi—, dieron a las
literaturas islamicas muchas de sus obras mas notables.
En este ultimo aspecto la produccién de al-Hallay es pa-
rangonable con la de los mejores vates arabes.
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Ei periodo de decadencia de la literatura arabe se inicia
alrededor del afio 10oo. No quiere esto decir que des-
pués no existan personas capaces de crear y desarrollar
nuevas directrices, sino que son escasas y cada vez se
hace sentir mas el peso del pasado. La tinica excepcién
notable es Abua-1-°Ala al-Ma‘arri (m. 1058), de recia as-
cendencia arabe y ciego desde la mas tierna infancia. De
familia pudiente, recibié una amplia formacién huma-
nistica que le llevé a dudar de todas las religiones, la mu-
sulmana incluida, e hizo de él un librepensador com-
pletamente desligado de la tradicion islamica y cuyas
fuentes se han querido encontrar en doctrinas despre-
ciadas por sus correligionarios. Uno de sus adversarios
le reprochaba: «la prueba de que has reflexionado sobre
la vida futura se encuentra en tu régimen ascético: te
abstienes de carne, bebidas, leche y vestidos lujosos para
no transformar tu cuerpo en una tumba de animales...
Esta practica presupone la creencia de que el sufrimien-
to infligido a los animales sera vengado...» Su escepticis-
mo se extendia a todas las religiones por igual:

Dicen que nuestro Dios es eterno. Respondo: «Asi lo afirma
EI.»

Afiaden que es eterno y no ocupa lugar. Pregunto: «jDecid!
¢Dénde esta?»
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Responden: «Ese es un misterio cuyo sentido no alcanza nues-
tra inteligencia.»

Y por otra parte afirma:

Los hanif estdn extraviados; los cristianos, desviados; los ju-
dios, equivocados, y los persas, perdidos.

El mundo se compone de dos clases de hombres: religiosos sin
inteligencia e inteligentes sin religion.

Su estilo es alambicado, artificial y dificil, y obligé ya a
sus contemporaneos a leer sus obras con ayuda de comen-
tarios muchas veces redactados por el propio al-Ma‘arri.
En el divan en que reuni6 los versos de juventud, el Sigs
al-zand (Las chispas del eslab6n), con el que intenta emu-
lar a al-Mutanabbi, mantiene cierto apego a los clichés
tradicionales, que queda desbordado—en ello compite
con éxito con Aba Tammam—tan pronto como canta los
sentimientos de amistad o se deja vencer por la idea que
domina a la forma:

El orgullo y el elogio son dos cosas incompatibles.

Tienen entre si el mismo parentesco del joven con el viejo.
Los muchos afios de este se aprovechan de los pocos de aquel.
La noche, si es larga, reduce a bien poco el dia.

Grupo de interés especial en este divan es el conjunto de
poesias conocido como al-Dariyyat (Las cotas de malla),
en las que renueva con éxito este tema de raigambre
preislamica.

En la obra titulada Luzim ma la yalzam (Cumplir lo
que no es obligatorio), conocida también como Luzimiy-
yat, se impone una serie de reglas que, por no exigirlas la
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prosodia y romper con los convencionalismos, han dado
nombre ala coleccién. Algunos autores han considerado
sus versos, de profundo contenido filoséfico, como la
maxima demostracién de las ideas esotéricas que profe-
saba al-Ma‘arri, y han visto en él un adepto de los fati-
mies, cuyo credo ocultaba con la fagzyya (disimulo). En
todo caso, admite la existencia de Dios:

Estoy seguro de que tengo un Creador Omnisciente.
No me encuentro en la turbamulta de quienes lo niegan.

Y formula el pari de Pascal:

El astrénomo y el médico dicen a la par:

«Los cuerpos no resucitaran.» Os replico:

«Silo que decis es cierto, nada perderé.

Pero si es verdad lo que yo afirmo, vosotros si que perderéis.»

Mencién aparte merecen las epistolas, escritas con fre-
cuencia para ser declamadas y no leidas, y en las que—al
estilo de la época—trata los temas mas variados. En la
Risalat al-gufran (Epistola del perdon) describe un viaje
por el paraiso y el infierno y queda sorprendido al ver, en
el primero, a multitud de personas que pensaba hallar en
el segundo y viceversa. Este tema, que tiene cierta seme-
janza con el de la obra del andaluz Ibn Suhayd (m. 1035),
ha planteado el problema de saber si hubo alguna rela-
cién entre ambos autores. H. Pérés se inclina a creer que
Ibn Suhayd tendria noticia de los Didlogos de Luciano o
del Cratilo o Fedén de Platén a través de sus conversa-
ciones con mozarabes y judios, y que de aqui partiria para
componer la obra, siendo sus coincidencias, con al-Ma‘a-
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rri puramente casuales. Sin embargo, y dada la velocidad
de transmision de los libros y noticias entre Oriente y
Occidente y la cronologia de ambos personajes, no seria
de extrafar que al-Ma‘arri hubiera conocido directa-
mente la obra de Ibn Suhayd.

Un gran quimico pero mediano poeta es al-Tugra’i
(m. 1119), secretario de los selchuquies, a quien se debe
un divan en el que figura una composicién que la poste-
ridad ha conocido con el nombre de lamiyyat al-<ajam
(casida rimada en /am de los no arabes, basit), y en la que
se ha querido ver una réplica de la lamiyyat al-‘arab de
Sanfara y el manifiesto politico-cultural de los $utbies
orientales. En realidad, se trata de una poesia en la que
el autor se queja de las desgracias que le afligen a pesar
de su categoria, superior a la de los demas hombres, y
que s6lo en unos pocos versos expresa ideas contrarias a
las de Sanfara, puesto que, por lo demas, es el canto sub-
jetivo de una persona que se considera menospreciada y
postergada sin preocuparse de averiguar si él es el cul-
pable de lo que le sucede. Los criticos arabes han es-
tablecido el paralelismo entre las dos lmzyyat exclusiva-
mente porque su espiritu analitico les ha impedido ver
que nada hay en comun entre ambas consideradas en
bloque:

La seguridad de mi entendimiento me pone a cubierto del
error. Mi superioridad en las letras me libra de la indigen-
cia.

Mi gloria de hoy es igual a la de ayer: el sol es el mismo en la
aurora y en el creptsculo.

¢Por qué he de continuar en Bagdad? Aqui no me retiene ni la
familia ni el interés.
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Alejado de los mios, sin recursos, parezco una espada separa-
da de la vaina.

No tengo un amigo a quien confiar mis penas ni compaferos a
los que contar mis alegrias.

El destino ha contrariado mis esperanzas, me ha negado el bo-
tin y no me queda mas recurso que el de volver a mi patria.

Marchemos bajo la proteccién de la noche, ya que el perfume
nos guia hacia nuestra amante.

El amor esta donde esta el enemigo; el leén permanece agaza-
pado alrededor de su morada, oculta por una nube de lan-
zas.

No me asusta ser herido por la lanza si la mirada de sus gran-
des ojos generosos me llama.

No me asusta la espada afilada si me ayuda a verla a través de
cortinas y velos.

No impediré a las gacelas que me dirijan palabras amables
aunque esto atraiga hacia mi el ataque de los leones de la
selva.

El amor a la tranquilidad impide a quienes lo tienen aspirar a las
grandes cosas y transforma al hombre en un ser perezoso.

Al vil le basta con la tranquilidad de una vida mezquina. La glo-
ria esta bajo los cascos de una camella docil.

La gloria me ha dicho (dice verdad cuando habla): «El poder
s6lo se encuentra viajando.»

Si el sol pudiera conseguir sus aspiraciones en su propio do-
micilio, ¢abandonaria el signo de Aries?

Cuando tenia dias por venir no estaba satisfecho de la vida.
¢Coémo he de estarlo ahora que han pasado veloces?

La limina del sable estd acostumbrada a que la elogien por el
metal; pero sélo es ttil si estd en manos de un héroe.

¢Por qué el tiempo me ha prolongado la vida hasta el punto de
ver el gobierno de hombres esttpidos y viles?

Hoy me preceden gentes que corrian detras de mis pasos aun-
que yo anduviera despacio.
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Esta es la recompensa que espera al hombre cuyos compaiie-
ros le premurieron y que ansia una larga vida.

No es maravilla que gentes que me son inferiores me hayan so-
brepasado. Mi consuelo es ver que el Sol también cae por
debajo de Saturno.

El gobierno de las medianias no tiene que temer: no necesita
ni defensores ni criados.

Otros poetas de cierto interés son los egipcios Ibn Sana’
al-Mulk (m. 1211), que, ademas de un divan, nos ha le-
gado una preceptiva sobre la moaxaja titulada Dar al-:-
raz (Manufactura regia de tejidos) y de la cual existe un
extenso estudio en castellano debido a la pluma de E.
Garcia Gomez; Baha’ al-Din Zuhayr (m. 1258), que des-
coll6 en el manejo del gazal y del lugz en sus versos, al-
gunos de los cuales fueron insertados en Las 2l y una
noches, y, sobre todo, los poetas religiosos Ibn al-Farid
(m. 1234) y al-Busiri.

Ibn al-Farid fue un mistico que supo expresar sus
experiencias personales en series de versos preciosistas
y cargados de retérica, en los que el tema erético sirve
para poner al alcance de los lectores el resultado de los
éxtasis. Canta la entrega del hombre al amor divino y
manifiesta sus ansias de morir:

Si quieres vivir feliz, muere por El como martir.

Otras veces utiliza el tema baquico. Asi, leemos en la
Jamriyya:

Hemos bebido vino en honor del Amado y ese vino nos ha em-

briagado antes de que la vid fuera creada.
Nuestro vaso era la luna llena; él [el vino] era el Sol al que ser-
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via en ruedo un muchacho como el creciente. Cuando se
agita, jcudntas estrellas lucen!

De no ser por el perfume no hubiera sido conducido a sus ta-
bernas; sin su brillo, la imaginacién no lo podria concebir.

Me dicen: «jDescribelo, pues sabes muy bien como es!» Si, sé
cuales son sus cualidades:

Es pureza sin agua, brisa sin aire, luz sin fuego y espiritu sin
cuerpo.

Al-Busiri (m. 1296) es autor de una serie de composicio-
nes en honor de Mahoma. Entre todas descuella la casida
al-Burda. En ciento sesenta y dos versos hace el panegiri-
co del Profeta de un modo muy distinto al de Kab b.
Zuhayr. Frente al enfoque puramente humano y terreno
de este, se yergue al-Busiri, quien, como fiel musulman,
aparece completamente desvinculado de los valores de la
yahiliyya y hace, sobre todo, el elogio del Profeta:

iQué suerte la nuestra, comunidad del islam! Tenemos la pro-
teccion de un pilar indestructible.

Cuando Dios llamé a su obediencia a quien nos predicaba y le
transformo en el mas noble de los enviados, hizo de noso-
tros la mas noble de las naciones.

El anuncio de su mision aterrorizo el corazon de sus enemigos
del mismo modo que el rugido del leén pone en fuga al ga-
nado distraido.

Les hizo frente en todos los campos de batalla hasta que las
lanzas los dejaron como carne encima del mostrador.

Los musulmanes parecian montanas. Pregunta a sus enemigos
lo que vieron en cada combate.

Pregunta a Hunayn, pregunta a Badr y Uhud: para ellos fueron
épocas de mortandad mds calamitosas que una epidemia.

El blanco de la espada se tefiia de rojo después de abrevar en
el cuerpo de un enemigo de negros cabellos.
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Escribian con lanzas de Jatt; las flechas no dejaban ni una par-
te del cuerpo sin poner los puntos diacriticos.

Armados de pies a cabeza tenian una sefal que los distinguia
del mismo modo que la rosa se distingue del salanz.

El viento de la victoria trae su perfume; creerias que cada gue-
rrero es una planta en flor.

Bastete, como milagro, ver la ciencia en un analfabeto y, en la
época de la ignorancia, la instruccién en un huérfano.

Le he servido con mi panegirico. Con él pido el perdén por las
faltas de mi vida desperdiciada en el cultivo de la poesia y
de la adulacién.

Si el desarrollo de la poesia en Oriente queda reducido a
una serie de nombres inconexos, no ocurre lo mismo en
Occidente. La hegemonia politica de al-Andalus lleva
aparejada la cultural y, en torno a Almanzor primero y a
los reyes de taifas después, aparecen niicleos literarios
de valor comparable a los que conocieron Iraq o Siria en
el siglo x. En ellos se hacen notar Yasuf b. Haran (m.
1o12) (tal vez el Josephus Sapiens o Hispanus citado por
Gerberto), apodado «al-Ramadi» (el ceniciento), y, so-
bre todo, Ibn Darray al-Qastalli. Este, a pesar de ser de
origen bereber, dominé la lengua y la prosodia arabes
con tal maestria que sus composiciones nada tienen que
envidiar a las de al-Mutanabbi, e Ibn Hazm no vacila en
considerarle igual a los mejores poetas de Oriente. Ibn
Darray entrdé al servicio de Almanzor en el afio 992, des-
pués de superar el examen de ingreso en la cofradia de
poetas dulicos mediante una casida improvisada con tema
y rima forzados. Su produccién de esta época guarda nu-
merosos puntos de contacto con la del poeta de Sayf al-
Dawla, al-Mutanabbi, ya que las circunstancias externas
en que ambos vates se desenvolvieron tienen un comin
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denominador: los esfuerzos de los dos politicos musul-
manes por rechazar los ataques de los cristianos bizanti-
nos y leoneses. Por eso en sus divanes hay numerosas ca-
sidas de contenido guerrero. Ibn Darray, por ejemplo,
nos describe las campanas de Clunia, San Esteban de
Gormaz y Leén. El poeta, que formaba parte del ejér-
cito, menciona las dificultades encontradas en el cami-
no hacia la capital de los cristianos, de la que les sepa-
raban:

Montes cubiertos por una tinica de nieve y rios salidos de ma-
dre a causa de los temporales.

Caballos y héroes pugnaban por alcanzarla, ¢acaso no se iba a
permitir la visita del amigo?

Los caballos cruzaron el rio Duero como si fuesen barcos; las
aguas arrojaban los cadaveres.

Y nos dice de Almanzor:

Dejaste la tierra de Leén destrozada como si en el mismo dia
de ayer sus casas no hubieran estado habitadas.

Composiciones interesantes no sélo desde el punto de
vista literario, sino también histérico, son las que narran
las campanas de Santiago y Cervera. Muerto el dictador
‘amiri, Ibn Darra§ sigue al servicio de su hijo al-Muzaf-
far, al que acompana en las algazias contra Ledn y Cata-
lufia. Pero la guerra civil (fitna) estalla poco después y
desemboca en la formacién de los reinos de taifas, obli-
gandole a refugiarse en Zaragoza y a cantar—cual si de
grandes batallas se tratara—las escaramuzas de los tuyi-
bies de esta ciudad con sus vecinos. Mas reales son, en
cambio, las casidas dedicadas a alabar la politica exte-
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rior de los mismos. Asi, la compuesta para celebrar el
matrimonio de Sancha de Castilla con Berenguer Ramén
de Barcelona (1018). En ella, Ibn Darraj parece haber
querido competir con una de las poesias dedicadas por
al-Mutanabbi a Sayf al-Dawla (ambas son de metro tawi/
y rima 7im). El tema politico es claro: el tuyibi al-Mun-
dir, que ha servido de intermediario entre las dos partes,
hasta el punto de que la ceremonia se celebra en Zarago-
za, obtiene la alianza de Castilla y Catalufa que le va a
permitir resistir con éxito los ataques de Sancho el Ma-
yor de Navarra:

Laboda la has concertado ta y nadie en la tierra mas que tt la
puede hacer fracasar.

Es como un castillo: Catalufia es el techo, Castilla los funda-
mentos, tu paz constituye los contrafuertes y las columnas.

Es un regalo en el que Sancho hallara la muerte: los estertores
de la agonia llegan ya a su garganta.

Has lanzado contra él dos mares cuyas olas encrespadas le al-
canzan. ’

Los ultimos avatares de su vida nos son practicamente
desconocidos y s6lo sabemos que murié en Denia alre-
dedor del ano ro3zo.

Si, politicamente hablando, la caida del califato de
Cérdoba representé el principio del fin de la hegemonia
musulmana en la Peninsula, no puede decirse lo mismo
desde el punto de vista cultural. Los grandes maestros y
poetas que habian vivido al amparo de la corte omeya tu-
vieron que emigrar, como Ibn Darraj, en busca de nue-
vos protectores y mecenas. Pero en los primeros mo-
mentos de la nueva situacién fueron pocos los hombres
que se dieron cuenta de que el pasado no podia volver y
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la mayoria se esforzé en permanecer en la metrépoli. Es
el caso de Aba “Amir b. Suhayd—que nada tiene que ver
con el prosista contemporaneo suyo Abu Hafs ‘Umar Ibn
Sahid—y del gran IbnHazm de Cérdoba. Ibn Suhayd
(m. 1035) manejd con soltura el verso y se le deben bue-
nos cantos baquicos, como este:

Cuantas veces he olfateado en su convento

El vino de la juventud que se mezclaba con el de la uva

En medio de contertulios que habian tomado la alegria por
ensena

Fingiéndose humildes ante su Jefa.

El sacerdote hacia lo que queria durante nuestra estancia,

Rezaba sus salmos con un crucifijo alrededor de nosotros,

Nos ofrecia con el vino un joven palido

Como el ji5f [gacelita] que hace sonrojar a su guardidn.

Los esnobs le maldecian, pero bebian

Su vino afiejo y comian su cerdo.

El propio Ibn Suhayd nos informa de que el vino podia
ser servido por hombres y mujeres, pero que estas fre-
cuentemente se disfrazaban de garzones:

Es un antilope a medias, pues después de haberse cortado los
cabellos

Nos muestra un cuello largo’ y esbelto sobre el cuerpo de un
muchacho

Y la rosa florece en su mejilla guardada por el escorpion de sus
aladares.

 El cuello largo, como el del cisne, era un topico de la belleza fe-
menina.
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Imitd, en prosa, las magamas de al-Hamadani. Basando-
se en la maqgama Iblisiyya de éste, escribid, entre los afos
1025 y 1029, una epistola titulada a/-Tawabi® wa-l-zawa-
bi¢, que pudo servir de inspiracién para la Risalat al-gu-
fran.

Amigo suyo de la infancia fue el gran poligrafo Ibn
Hazm. Si le fue inferior desde el punto de vista estilisti-
co, en cambio le supera por el fondo de sus obras. Ibn
Suhayd nunca hubiera escrito, segtin Pellat, este parrafo
que figura en E/ collar de la paloma de Ibn Hazm (trad.
de E. Garcia Gémez):

Me quedé con ella a solas, sin més tercero que el vino, mien-
tras el ala de la tiniebla se abria suavemente.

Era una muchacha sin cuya vecindad perderia la vida. jAy de
ti! ¢Es que es pecado este anhelo de vivir?

Yo, ella, la copa, el vino blanco y la oscuridad pareciamos tie-
rra, lluvia, perla, oro y azabache.

Esta quintuple metifora ya no puede ser mejorada ni hay na-
die capaz de incluir en un mismo verso mds comparaciones,
pues no lo consienten las leyes de la rima ni la morfologia de
los nombres.

Sin embargo, hay que decir también que Ibn Suhayd, ce-
fiido alos clichés orientales, nunca hubiera compuesto un
libro tan delicioso como el Tawg alhamama (El collar de
la paloma), que, exhumado por el orientalista Petrof casi
mil afios después de haber sido escrito (1023), se ha tra-
ducido a todas las lenguas cultas, desde el castellano al
ruso, y es, ain hoy, un verdadero best-seller. Porque Ibn
Hazm trata en él el tema del amor con intuicién extraordi-
naria y sabe desgajar de los ejemplos que cita, casi siempre

148

LA POESIA EN LA SEGUNDA EPOCA “ABBASI

identificando a los personajes de carne y hueso que los vi-
vieron—desde un nieto del poderoso Almanzor, un don-
juan de la época, hasta la mas humilde criada—, la verda-
dera esencia del amor, inmutable a través de los siglos y

las civilizaciones. Cierto es que en esta obra utilizé mate-

riales literarios facilitados por autores anteriores, como
Ibn Dawuad, pero no menos cierto es que estas aportacio-
nes librescas son bien poca cosa ante la enorme masa de
observaciones personales. Su Tawg al-hamama es una es-
pecie de héroe solitario en la literatura medieval y moder-
na. Los imitadores arabes—que los hubo—se encontra-
ron cohibidos por la maestria de su predecesor y los
castellanos—que conocieron como minimo el capitulo se-
gundo, dedicado a los sintomas del amor—, como el Arci-
preste de Hita, Juan de Avifién y fray Joseph de Jesus Ma-
ria, no enfocaron el tema de un modo general.

Los miles de paginas escritas por este gran cordobés
se resisten a dejarse agrupar en unos pocos conceptos.
Baste, sin embargo, con la mera enumeracion de las prin-
cipales obras: Risala fi fadl al-Andalus (Epistola en elo-
gio de al-Andalus); Naqt al-aris (Bordado de la novia),
obra histérica traducida al castellano por L. Seco de Lu-
cena; Yambarat ansab al-“arab (Linajes drabes), analizada,
en lo que a los andaluces se refiere, por E. Terés; Al-fisal
fi-l-milal wa-l-abwa’ wa-l-nbal (Historia critica de las re-
ligiones, sectas y escuelas), a la que sélo superé la erudi-
cién occidental en el siglo xi1x; Falsafat al-ajlag (Los ca-
racteres y la conducta), traducida al castellano, junto con
la anterior, por Asin, y Risalat fi radd “ala b. Nagrila (Po-
lémica religiosa con Ibn al-Nagrella), en la que ataca vio-
lentamente el judaismo, traducida al castellano por E.
Garcia Gomez.
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Los ultimos afios de la vida de Ibn Hazm fueron tris-
tes, dado el poco aprecio y las multiples persecuciones
que tuvo que sufrir por profesar el rito zahiri en vez del
malequi, predominante en al-Andalus. El rey de Sevilla
al Mu‘tadid mand6 quemar sus obras. Este comporta-
miento de sus compatriotas no debia de sorprender a
quien habia escrito: «Los espafioles tienen envidia del
sabio que entre ellos surge y alcanza maestria en su arte;
tienen en poco lo mucho que pueda hacer, rebajan sus
aciertos y se ensafan, en cambio, con sus caidas y tropie-
zos, sobre todo mientras vive, y con doble animosidad
que en cualquier otro pais.» En tal estado de animo mu-
rié en su casa de Montija (Huelva) en el afio 1063.

Algo mas joven que Ibn Hazm fue el poeta y epistold-
grafo cordobés Aba-Walid b. Zayduan, cuya vida literaria
esta intimamente relacionada con la de su amante, la
poetisa y princesa omeya Wallada. Los jardines y alrede-
dores de la Cérdoba en declive fueron testigos de sus
efusiones y motivo de inspiracién para sus versos, en los
que procuraba imitar a al-Buhturt: tal la célebre gasida en
nun—parte de la cual fue incorporada a Las il y una no-
ches—en la que el poeta canta, nostalgico, los dias felices
pasados al lado de su compafiera. Abandonado por esta,
que prefiri6 los favores de Ibn ‘Abdus, Ibn Zaydan no
vacilé en poner en ridiculo al rival afortunado escribién-
dole una carta que firmé con el nombre de Wallada. En
ella hace ostentacién de toda su erudicién—que no era
poca—con tal de dejar malparado a Ibn “Abduas. La su-
puesta Wallada le dice, entre otras, las siguientes linde-
zas: «Me has dirigido un mensaje pidiendo mi favor,
cosa que no han logrado tus semejantes; un mensaje en
que dices buscar mi amistad, pero esto nadie lo ha con-
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seguido [...]; me lo has enviado por medio de tu amante
y la has obligado a traerme los regalos de los enamora-
dos. No cabe duda de que esperabas reemplazarla con-
migo [...] Ella te detesta, pues no ha intentado retenerte;
te odia, pues no te quiere.» Esta carta, divulgada amplia-
mente por Cérdoba, desperté la indignacion de Walla-
da, quien espet6 a Ibn Zaydun los siguientes versos:

Tienes por apodo el hexdgono y es un calificativo que no aban-
donards mientras vivas.

Pues eres sodomita, degenerado, addltero, seductor, cornudo
y ladron.

La situacién del poeta se hizo insostenible y tuvo que
emigrar y refugiarse en Sevilla, ciudad que estaba en ca-
mino de transformarse en la capital cultural de Espafia
bajo la égida de la dinastia de los Banu ‘Abbad. Nom-
brado visir por al-Mu‘tadid, murié en el afio 1071.

Este reyezuelo, cruel y amante de la buena vida, se
las daba de poeta y protegia a los literatos; su hijo y su-
cesor, al-Mu‘tamid (m. ro9s), organizé una especie de
academia de buenas letras en la que encontraron cobijo
los principales poetas de al-Andalus, del norte de Africa
y, sobre todo, los de Sicilia, que se veian obligados a de-
jar la patria ante el avance de la conquista normanda. Es
en la corte sevillana—como un siglo antes habia ocurri-
do en la Alepo de Sayf al-Dawla—donde hay que buscar
a los mejores ingenios del mundo arabe occidental,
como por ejemplo, su amigo Ibn “Ammar, que habia can-
tado las hazanas bélicas de al-Mu‘tadid con versos como
estos:
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Eljardin—donde el rio parece una mano blanca, reclinada so-
bre la tinica verde—,

Agitado por el céfiro, pensarias que es la espada de Ibn <Ab-
bad que dispersa a los ejércitos.

Rey que, cuando los reyes se dirigen en masa a la aguada, no
pueden abrevar hasta que él retorna.

¢Has hecho fructificar tu lanza con la cabeza de los reyes ene-
migos, que la rama place cuando est4 en fruto,

Y has tenido tu cota con la sangre de sus héroes porque viste
que la bella se atavia de rojo?

(Trad. de E. Garcia Gémez)

Durante un paseo a orillas del Guadalquivir el ingenio
de Ibn “Ammar no estuvo a la altura de las circunstan-
cias, puesto que no supo completar, inmediatamente,
este hemistiquio de al-Mu‘tamid:

Labra el viento en estas aguas fina malla...

Cosa que, en cambio, hizo una lavandera llamada Ru-
mayqiyya:

Si se helase, jqué defensa en la batalla!

Esta réplica le vali6 a la muchacha pasar a ser esposa del
principe y madre de muchos de sus hijos, casi todos ellos
también poetas, como fueron al-Radi y Butayna (a los
amores de esta ultima con un comerciante dedic6 Ahmad
Sawqi un drama). La expansién del reino sevillano llevé
a la ruptura entre Ibn “Ammar y al-Mu‘tamid, pues el pri-
mero no vacilé en enemistarse con el principe de Valen-
cia, Ibn ‘Abd al-°Aziz, el cual, a su vez, intrig6 hasta ha-
cer comprender a al-Mu‘tamid que su visir no le era fiel.

152

LA POESIA EN LA SEGUNDA EPOCA “ABBASI

Ibn al-Abbar nos narra con detalle la querella literaria
que refleja la ruptura: Ibn ‘Abd al-*Aziz tendi6 una trampa
a Ibn ‘Ammar y envié a Murcia a un judio que se gané su
confianza; Ibn “Ammar le hizo participe de unos versos
satiricos que habia compuesto sobre al-Mu‘tamid y en
los que aludia a su interesada amistad y ofendia al sobe-
rano en su propio orgullo y honor al decir (nzutagarib):

iDetente en la alqueria de Yawmin, capital del universo, y
duerme! ;Tal vez la veas en suenos!

Pregunta a las cenizas por sus habitantes, ya que nunca viste
alli el resplandor de la lumbre.

iMu‘tamid! Has elegido, como esposa, entre las hijas de la ple-
be, a Rumaygqiyya, que no vale ni lo que un anal.

Ha traido al mundo hijos imberbes, de mala raza tanto por la
linea paterna como por la materna.

Rechonchos, han puesto encima de la cabeza de su madre
cuernos bien largos.

¢Es que acaso recuerdas los dias de nuestra adolescencia, en
que cuando te mostrabas eras una luna?

Yo abrazaba tu cintura en flor, sorbia el agua purisima de tu
boca.

[...]

iMancillaré tu honor poco a poco! jDesvelaré tus torpezas
una tras otra!

iOh, émulo de “Amir y Zayd! jDefendiste las alquerias, pero
prostituiste a tu familia!

Eljudio consiguié una copia manuscrita por el propio Ibn
‘Ammar y esta pronto estuvo en manos de al-Mu‘tamid,
quien, indignado, no cej6 en perseguir a su antiguo amigo
hasta conseguir capturarlo y ejecutarlo él mismo (1086).

La muerte de Ibn “Ammar marca, de hecho, el princi-
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pio del fin de la época taifa. La caida de Toledo en ma-
nos de Alfonso VI (1085) impresioné a todos los musul-
manes de la peninsula, que, haciéndose eco de estos ver-

sos del toledano “Abd Allah al-*Assal (m. ro94):

Andaluces, arread vuestras monturas; el quedarse aqui es un
error.

Los vestidos suelen comenzar a deshilacharse por las puntas, y
veo que el vestido de la peninsula se ha roto desde el prin-
cipio por el centro.

(Trad. de E. Garcia Gémez)

se dispusieron a emigrar o a buscar auxilio en Africa. A
los principes no les quedé mas remedio que hacerse eco
de este movimiento popular y traer a Espafia a los almora-
vides, quienes restablecieron la situacién en las fronteras
y depusieron a los taifas. Al-Mu‘tamid, deportado como
‘Abd Allah de Granada, el rey historiador, a Marruecos,
pasé los ultimos afios de su vida en una situacién misera-
ble, que sin embargo le sirvié de estimulo—como le habia
sucedido a Abu Firas al-Hamdani durante su cautiverio
en Constantinopla—para componer versos sumamente
inspirados y que escapan a los clichés caracteristicos de la
poesia de circunstancias, como por ejemplo estos:

Tres cosas le impidieron venir a visitarnos:

El temor del espia junto con el miedo al envidioso colérico,
El resplandor de su frente junto con el tintineo de las joyas
Y el perfume de ambar que exhala su cuerpo.

Puede tapar la frente con la manga

Y quitarse las joyas, pero ¢como ocultaré el aroma??

* Estos mismos versos aparecen reproducidos en la noche
866 de Las mil y una noches. '
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Entre todos sus versos sobresalen los que compuso para
que le sirvieran de epitafio, los consagrados a narrar epi-
sodios de su vida en cautiverio, las estrecheces y miserias
que pasaba su familia y la serie de pequefios incidentes
que jalonaban su vida de desterrado.

Los poetas acogidos en la academia sevillana, que
agrupaba a los vates que oficialmente habian triunfado
en el examen de admisién, podian empaparse de las mo-
das de Occidente y luego, cuando de nuevo las circuns-
tancias les obligaban a emigrar, difundirlas entre los
nuevos mecenas, tal y como hicieron los sicilianos Aba-I-
‘Arab (m. r112) y, sobre todo, Ibn Hamdis (m. 1132).
Este ultimo, siempre fiel a Al-Mu‘tamid, puso de moda
en Occidente el tema arquitecténico que habia desarro-
llado al-Buhturi en Oriente. Compafero suyo y también
poeta cortesano del Gltimo ‘abbadi fue Ibn al-Labbana
de Denia (m. 1113), que consagré una sentida composi-
cién a la salida de al-Mu‘tamid hacia el destierro. Otros
poetas de la corte sevillana, como ‘Abd al¥alil, “Ali b.
Hisn e Ibn al-Milh, ocupan un lugar mis discreto en las
antologias literarias, y de muchos de ellos sélo se cono-
cen unas cuantas anécdotas de esas a las que tan aficio-
nada es la historiografia 4rabe.

El ntcleo sevillano es el tinico que tiene, en rigor, en-
tidad propia como centro de atraccién de los poetas an-
daluces. Hay que senalar, sin embargo, que los demis
taifas rivalizan por tener sus propios vates y que alguno,
como el aftasi de Badajoz, consiguié disponer de poetas
de cierto valor, como Ibn Sara (m. 1123) e Ibn “Abdin
(m. 1134). Este dltimo es autor de una elegia de corte
tradicional—admiradisima por los criticos—en la que
llora, también convencionalmente, el tragico fin de sus
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sefiores, ejecutados por los almoravides, lo cual no le im-
pidié entrar al servicio de la cancilleria de los vence-
dores.

Otros poetas, como Abu Ishaq de Elvira, viven al
margen de la respectiva corte—la suya era la de los zi-
ries de Granada—, y ponen la pluma al servicio de la pa-
sién, en este caso concreto, al servicio del antisemitismo
engendrado por el usufructo del poder, desde el cargo
de visir, por los judios Samuel y José ben Nagrella—
buen poeta en hebreo y en arabe el primero—, que de-
sembocé en una casida que dio origen al pogrom del 30
de diciembre de 1066. Garcia Gémez comenta de este
ultimo poema: «Cogera las palabras mas fuertes y séli-
das del arabe, los vocablos que todo musulman capaz de
leer el Alcoran pueda entender, y, agrupandolos en una
sintaxis podada y sin recodos, los disparara en las silabas
enérgicas y regulares, como el paso militar, del metro
mutagarib[...] Hay muchas imagenes concretas: “Esos
judios que antes buscaban en los basureros un harapo
coloreado con el que amortajar a sus difuntos..., ahora se
han repartido Granada..., cobran los tributos..., visten
con elegancia..., degiiellan reses en los mercados... y el
mono de José ha solado de marmol su casa.” Cada una
de estas afirmaciones va seguida de su contrapartida co-
rrespondiente: “Vosotros, los duefios, los fieles, los pu-
ros, vais andrajosos, sois miserables, estais hambrientos,
os roban, tenéis que mendigar a su puerta...”»

Algo mais tarde, cuando la hegemonia almoravide se
haya instalado firmemente en el pais, surgird un grupo
de poetas en el Levante, buenos burgueses consagrados
al cultivo de sus fincas, que alternan su trabajo cotidiano
con la poesia floral. Es el caso de Ibn Jafaya de Alcira (m.
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1138), al que se apodé alYannan (el jardinero) y el Sa-
nawbari de al-Andalus. Para él toda la belleza reside en
el paisaje:

iOh andalusies! jQué felices sois! Tenéis agua, sombra, riosy
arboles.

El paraiso eterno esta en vuestras moradas. Si pudiera escoger,
este seria el que eligiera.

No creais que habéis de ir al infierno. Después de estar en el
paraiso no se puede ir al fuego.

Las mismas caracteristicas presenta su sobrino Ibn al-
Zaqqgaq (m. 1133), nacido posiblemente en Valencia du-
rante la dominacién cidiana. Formado bajo la tutela de
su tio, remozé las metdforas e imdgenes tipicas de la
poesia drabe, como hace notar Garcia Gémez: «En un
momento de hastio de un sistema metaférico, todavia vi-
gente, suele suceder, en efecto, que las imagenes desgas-
tadas se lexicalicen, y, sobre ellas, una vez lexicalizadas,
erijan los poetas nuevas metiforas que podriamos llamar
“de segunda potencia”. Este procedimiento que al final
de nuestra lirica renacentista habria de ser el de Géngo-
ra [...] fue asimismo el de Ibn al-Zaqqaq.»

Los continuos embates de la Reconquista a partir de
mediados del siglo x11 no dejan momento de respiro a los
andaluces. Desgarrada su patria por las idas y venidas, en
son de guerra, de cristianos y africanos, no consiguen en-
contrar, en lugar alguno, la paz tan necesaria para el de-
sarrollo de las actividades del espiritu y s6lo esporadica-
mente surgen figuras dignas de mencion, que constituyen
los epigonos de la antigua y pujante civilizacién arabigo-
andaluza. Tales son, por ejemplo, el valenciano Ibn Ga-
lib al-Rusafi (m. 1177); el murciano Safwan b. Idris (m.
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1201), autor de una antologia literaria titulada Zad al-
musafir (Provision del viajero); la poetisaHafsa bint al-
Rakiini, de Granada; IbnHazim de Cartagena (m. 1285),
autor de una célebre casida magsira dedicada al principe
de Tunez al-Munstansir, en cuya corte se habia refugia-
doy, sobre todo, Ibn Sahl al-Isra’ili de Sevilla (m. 1248),
judio islamizado que murié en un naufragio para que,
como dice uno de sus bidgrafos, «la perla volviese a su
patria», y que pasa por ser el mejor poeta de la época
porque «reunié las dos humillaciones: ser enamorado y
judio».

Sila poesia arabe clasica estd en decadencia en Occi-
dente desde el mismo momento de la conquista almora-
vide, no ocurre lo mismo con la popular, en rapidisimo
desarrollo desde que Mugaddam b. Mu‘afa al-Qabri el
Vidente inventé o introdujo la moaxaja en al-Andalus.
Fueron muy numerosos los poetas clasicos que cultiva-
ron a la vez la poesia popular, y entre todos ellos desta-
can al-A°ma al-Tutili (el ciego de Tudela; m. 1126), cuyas
moaxajas recorrieron todo el mundo islamico, e Ibn
Quzman (m. 1160), el mas famoso zejelero de todas las
épocas. Cordobés, con el titulo de visir en una época en
que este apenas significaba nada, y culto, conocia bien a
los principales autores orientales, como Aba Tammam y
al al-Mutanabbi y, desvergonzado, tuvo la habilidad de
saber desplazar la moaxaja con sus zéjeles escritos en la
lengua vulgar de la época sin preocuparse de las expre-
siones romances que le daban una fisonomia particular.
El mismo nos dice de su manipulacién de la nueva estro-
ta: «Lo limpié de sus nudos que lo afeaban... Lo hice
facil, pero facil dificil; vulgar y raro al mismo tiempo, ar-
duo de conseguir y obvio.» Para ello no vacila en reno-
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var, burlescamente, los antiguos clichés, y asi el simil de
la mano generosa con la nube cargada de lluvia queda
transformado en:

Si metiera la mano en el rio
Por Dios que aquel afo se saldria de madre.

Sin falsa modestia no vacila en afirmar (nim. 65):

Mi excelente zéjel

Se oye en el Iragq.
iQué genial es esto!
Otros versos no valen
Junto a este donaire.

(Trad. de E. Garcia Gémez)

Prescindiendo de sus poesias clasicas, que no tienen va-
lor, los zéjeles que escribi6 se conservan en un divan pe-
quefio, que contiene ciento cuarenta y nueve, humero al
que recientemente Ritter y Hoenerbach han afiadido unos
cuantos mas, procedentes del divin grande, conocido
hasta ahora sélo por citas literarias.

Su testamento (zéjel 9o) no hace mas que actualizar los
deseos de otros ilustres borrachos, como Abu Mihjan:

Cuando muera, estas son mis instrucciones para el entierro:
Dormiré con una vina entre los parpados,

Que me envuelvan entre sus hojas como mortaja

Y me pongan en la cabeza un turbante de pampanos.
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La prosa literaria de esta época de estancamiento pre-
senta unos cuantos nombres bastante inconexos entre si.
En Oriente descuella al-Hariri (m. r122), autor de unas
magamas en las cuales puso a contribucién toda su cien-
cia de filélogo. Imita a al-Hamadani y centra la accién en
torno al picaro Abu Zayd al-Saraji, personaje que posi-
blemente existid, y cuyas venturas y desventuras pone en
boca de al Harit b. Hammam. La simple comparacién de
estas magamas con las del fundador del género muestra
hasta qué punto el virtuosismo lingtistico habia hecho
mella en la sociedad 4rabe, que no ha acertado a librarse
de él hasta casi nuestros dias. Aba Zayd al-Sarayi repiti6
muchas de las hazanas de Abu-1-Fath al-Iskandari y des-
plazo a este en el aprecio de los lectores, no por su ma-
yor ingenio, sino porque sus fechorias estaban relatadas
en un estilo mas barroco, sumamente dificil de compren-
der y que acreditaba ante la sociedad a los «esnobs», que
pretendian entender desde el principio hasta el fin el
texto elaborado por al-Hariri como peritos literarios y
personas cultas. La difusién de estas historietas fue rapi-
disima y ya en el afio 1108 son conocidas en al-Andalus,
en donde las introdujo un trotamundos, Yasuf b. ‘Ali al-
Quda“i. Y aqui, en al-Andalus, se escribié uno de sus co-
mentarios mas completos, el del jerezano Ahmad b. “‘Abd
al-Mun‘im al-Qaysi, y fueron objeto de imitacién, en he-
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breo, por el judio Juda al-Harizi, quien, independiente-
mente, habia trabajado a fondo las #7zagamas de al-Hama-
dani. Muchas de estas #aqgamas tienen un argumento si-
milar (v.g. la 4 de al-Hariri y 43 de al-Hamadani) y la
diferencia estriba en la habilidad lingiiistica de cada autor.
Estamos, como en el caso de la poesia, ante un problema
de belleza formal, ante la basqueda de una musicalidad
capaz de llamar la atencién del oido, ante un esfuerzo de-
liberado destinado a emplear todas las figuras de la ret6-
rica con tal de impresionar a un auditorio. Una muestra
de este estilo puede verse en la magama dinariyya, des-
tinada a hacer el elogio y vituperio del dinero, que damos
a partir de la versién francesa resumida de Garcin de
Tassy:

Refiere al-Harit b. Hamman:

Un dia me encontraba en una asamblea de hombres tan espiri-
tuales como amables. Entre ellos, el eslabon del genio jamas
dejaba de dar chispas y el fuego de la disputa de levantar sus
llamas devoradoras. La conversacién trataba de temas litera-
rios, cuando, de repente, apareci6 un cojo que vestia el ropaje
de la miseria. Se acerca a nosotros, nos hace con la mas rara
elocuencia el relato de las desgracias que le aquejan y termina
por implorar nuestra generosidad. Ante estas palabras, lleno
de compasion por él, quise aliviar su pobreza e, intrigado por
el modo en que nos habia trazado el cuadro de su desgracia y
por lo bien escogido de sus expresiones, me vino la idea de si
seria capaz de improvisar versos. Saqué de mi bolsillo una mo-
neda de oro, la hice brillar ante sus ojos y le dije: «Si eres ca-
paz de improvisar ahora mismo unos versos en elogio de la
moneda, esta te pertenece.» Apenas habia concluido de hacer-
le mi propuesta cuando estos versos, como perlas, salieron de
su boca:
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iQué magnifico color! jBonita cosa es una pieza de oro!
El oro cruza todos los paises y en todas partes tiene el
mismo valor.

Da la alegria y hace triunfar al hombre en todas sus em-
presas; su sola vista regocija y la pasion que despier-
ta no se puede explicar.

Quien tiene la bolsa llena de oro es orgulloso y soberbio,
puesto que el dinero puede servirle para todo.

iCudntas personas que gracias a él encuentran siempre
esclavos dispuestos a ejecutar sus 6rdenes, quedarian,
sin él, obligadas a servirse a si mismas!

iDe cuantos afligidos disipa el ejército de las negras pe-
nas!

iA cudntas bellas llega a seducir! jDe cudntas coleras apa-
ga la brasa!

iDe cudntos cautivos ha roto las cadenas y ha secado las
lagrimas!

Si no me retuviesen mis ideas religiosas diria que el oro
tiene el mismo poder que Dios.

Apenas terminados estos versos, el poeta alargd la mano pi-
diendo la moneda de oro. Dijo: «El libre cumple lo prometido
del mismo modo que la nube suelta la lluvia después de haber
dejado oir el trueno.» Le dije: «;Cdgela sin preocupacion al-
guna.» La tomd, se la metié en la boca y dijo: «jDios te bendi-
ga!», y se dispuso a partir. Yo estaba tan contento por el modo
en que me habia hecho el elogio que, sacando del bolsillo otro
dinar, le dije: «Si puedes hacer ahora versos en contra de esta
moneda, te la daré.» Entonces improviso estos otros:

iBah! Es una moneda falsa, con dos caras, como el hipd-
crita.

Tiene el brillante color de las bonitas telas que recubren
alanoviay el del palido rostro del amante extenuado.
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El ansia de poseer oro mueve al hombre a cometer cri-
menes que atraen, sobre su cabeza, la ira del Crea-
dor.

Sin oro no se cortaria la mano del ladrén; sin oro no ha-
bria ni opresor ni oprimido.

El avaro no frunciria el entrecejo cuando, por la noche,
se le pide hospitalidad. El acreedor no se lamentaria
de las moratorias del deudor.

No habria que temer al envidioso que ataca con las afila-
das flechas de la calumnia.

Veo que el oro tiene un defecto manifiesto que muestra
su vileza: no sirve mds que escapando de las manos
de quien lo posee.

iBendito sea quien lo desprecia! jBendito quien resiste
a su pérfida tentacion!

Cuando termind, yo le demostré gran satisfaccion y él me pi-
di6, inmediatamente, la segunda moneda. Se la entregué y le
dije: «Recita en accién de gracias la primera azora del Cordn.»
Se marché sin poder reprimir su alegria y entonces me di
cuenta de que se trataba de Aba Zayd, que cojeaba para enga-
nar mejor.

Quien se entretenga comparando la traduccién anterior
con otras que son también clasicas—las de Venture de
Paradis, Riickert, etc.—, se convencera enseguida de la
enorme dificultad de verter a nuestras lenguas la obra
haririana. Si, ademas, la confronta con el texto del arabe
original y del comentario citado, vera que cincuenta li-
neas del primero han requerido trescientas ocho del se-
gundo. Naturalmente, los traductores—y es casi el tinico
sistema de verter una obra de tal dificultad—se han de-
jado llevar por los exegetas nativos y muchas veces dan
con preferencia la versién del comentario a la del origi-
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nal seguido. Basta para ello comparar las primeras lineas
de la dinariyya con la traduccién directa del texto y co-
mentario. Refiere al-Harit b. Hammam: «Cierto amigo
me condujo a una tertulia que jamas defraudaba al hués-
ped. En ella nunca faltaba la chispa del eslabon y jamas
se encendia el fuego de la discordia.» Al-Qaysi comenta
estas palabras asi: «Todo esto quiere decir que los con-
tertulios eran gente educada y de agradable conversa-
cién; sabios que no hablaban en vano, y entre ellos no se
encontraban ignorantes. Sus palabras son poco conci-
sas.» El texto sigue: «Mientras nosotros competiamos en
el retoque de versos y nos volcabamos en [el analisis de]
los relatos prodigiosos transmitidos [de generacién en
generacion], aparecié un hombre cubierto de harapos
cuyos pasos denunciaban su cojera. Dijo: “jOh vosotros
que ois el mejor de los tesoros y la alegria de las parien-
tes! jQue Dios os cubra de beneficios y os conceda buen
apetito! Mirad a quien acogia en su casa una tertulia, a
quien era generoso por naturaleza y poseia fincas y al-
querias, a quien era liberal y hospitalario...”»

Esta magqama es una de las mas aceptables. Otras, en
las que el premio depende de escribir frases, con o sin
determinadas letras, son tan artificiosas que recuerdan
las composiciones del mismo estilo de algunos de nues-
tros literatos clasicos.

Lo contrario ocurre con los Atwaq al-dahab (Collares
de oro) del filélogo mu‘tazili al-Zamajsari (m. 1144), en
donde la prosa rimada sirve de molde para exponer pen-
samientos y maximas que revelan el espiritu del autor
que las dio a luz, sin que ni siquiera por un momento
asome el fil6logo del al-Mufassal (Lo detallado) o del te6-
logo que escribié uno de los mejores comentarios del
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Coran: Al-Kassaf an haqa’iq al-tanzil (El descubridor de
las verdades de la revelacion).

En Occidente la prosa rimada conoce una expan-
sion similar a la de Oriente, con la tnica diferencia de
que la magama, en lo que tiene de «coleccién de histo-
rietas», es practicamente desconocida o, cuando menos,
carecemos de textos y protagonistas que puedan com-
petir con Abu-1-Fath o Aba Zayd. Los meritorios es-
fuerzos de F. de la Granja para ir sacando a la luz la prosa
literaria de los drabes andaluces nos han dado a conocer
una serie de obritas cortas, de estilo terso, de tematica
maqgamefa. Los principales representantes del género
son Abi Hafs ‘Umar Ibn Sahid, cortesano de al-Muttasim,
rey taifa de Almeria; Ahmad b. Burd al-Asgar (m. 1053);
el filélogo Abu-1-Tahir al-Saraqusti b. al-Astarkani (m.
1143), originario de Estercuey y autor de unas magamas
zaragozanas y, sobre todo, Aba ‘Amir b. Garcia, de ori-
gen vasco, que fue secretario de Mujahid de Denia. Con
el desenfado propio de quien est4 a seguro, escribié una
alambicada epistola a Aba ‘Abd Allah b. al Haddad re-
prochindole no haber querido hacer el elogio de su se-
nor porque este no era arabe. A partir de aqui, procura
demostrar que los pueblos indoeuropeos (Banu-1-Asfar)
tienen una neta superioridad sobre los de piel broncea-
da (sawad) que se justifica por la genealogia, ya que es-
tos tltimos, los ismaelitas, nacieron del matrimonio de
Abraham con Agar. Esta epistola, que motivé multitud
de réplicas por parte de los arabes de raza, puede ser
considerada, y asi lo hizo Goldziher hace afos, la obra
maestra del espiritu §u‘abi de los andalusies, cuya apa-
ricidn, segin Granja, hay que buscar en la época de la
guerra civil (fitna) que pone fin al califato omeya y
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muestra a los pueblos de la peninsula que la época de la
hegemonia arabe ya ha pasado. Pero—y a diferencia de
Oriente—el movimiento nacionalista es mis moderado
y, en general, no pone en aprietos a la ortodoxia islami-
ca ni postula un abandono radical de lo que de perma-
nente tiene la cultura de los invasores. Es, si se quiere,
una manifestacién peculiar del amor a la patria chica,
tal como afos después, aunque de manera muy distinta,
haran el sevillano al-Saqundi (m. 1231) en la Risala fi
fadl al-Andalus (Elogio del islam espariol) o el granadino
Ibn al-Jatib con su Mufajarat Malaga wa-Sala (Parangén
entre Mdlaga y Salé).

Prosa elegante, como no, es también la empleada por
los historiadores de la literatura de este periodo: enamo-
rados de los grandes escritores de los tres primeros siglos
del califato “abbasi, al escribir sus biografias y las de sus
continuadores no pueden escapar al influjo que ejercen
sobre su espiritu tan excelentes modelos y componen
obras de un doble valor: histérico y literario. Interesa re-
cordar aqui al historiador “Imad al-Din (m. 1201), secre-
tario de Saladino, mas conocido por el apodo de al-Katib
al-Isfahani («el secretario de Isfahdn»), autor de una an-
tologia literaria titulada Jaridat al-gasr wa-yaridat abl al-
‘asr (La perla del alcdzar y catilogo de los poetas contem-
pordneos), especie de apéndice a la Yatimat al-Dabr de
al-Ta‘labi. Pero la figura mads sefiera de esta corriente es,
qué duda cabe, Ibn Jallikan (m. 1282), discipulo del gran
fillogo al¥Yawaliqi y catedratico, més tarde, de las ma-
drazas Fajriyya y Amiriyya. Su Wafayat al-a‘yan wa-abna’
al-zaman (Necrologias de los grandes literatos y noticias de
los contemporineos), completado un siglo después por al-
Safadi (m. 1362), constituye, junto con el Mu‘ayam al-
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udaba’ al-musamma bi-iriad al-arib ila marifat al-adib
(Diccionario de literatos llamado guia del experto para co-
nocer al letrado) de Yaqut (m. 1229), nuestra mejor fuente
de informacion sobre la historia de la literatura drabe. En
ambas obras—escritas con pluma facil—prima lo anec-
dético sobre lo sistematico y los textos caracteristicos de
cada autor que se ponen como ejemplo vienen seguidos o
precedidos por juicios de valor a veces discutibles, este-
reotipados o tdpicos, pero que en todo caso muestran
claramente lo que era el gusto literario del siglo x1i1.

Si pasamos del Préximo Oriente a Africa, trope-
zamos con dos grandes ant6logos: Ibn Rasiq e Ibn al
Sayrafi. El primero, natural de Masila, estudié en Qay-
rawan y se enzarzé en una polémica literaria con Ibn Sa-
raf (m. 1068), a consecuencia de la cual el dltimo tuvo
que emigrar a Sicilia y més tarde a Berja (Almeria). Al
producirse la invasién beduina del norte de Africa, Ibn
Rasiq pasé momentos dificiles, que llevaron a Ibn Saraf
a escribirle invitandole a refugiarse en Espafa. Ibn Rasiq
no acepto, pues:

Una de las cosas que me impiden ir a la tierra de al-Andalus es
que haya en ella quienes se llamen al-Mu‘tadid y al-Mu‘tamid.

Nombres tomados de otro imperio y que estan fuera de lu-
gar; tal, el gato que se hincha queriendo emular la fuerza del
leén.

(Trad. de E. Garcia Gémez)

Acabé muriendo en Sicilia (1064), dejando escrita una
gran obra, al-“Umda fi sina‘at al-5ir wa-naqdibi (Funda-
mentos sobre poesia y critica literaria), que fue utilizada
in extenso por Ibn Jaldian en sus Mugaddima.
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Ibn al-Sayrafi (m. r147), egipcio, fue secretario de la
cancilleria fatimi. Escribié varias antologias de poetas,
entre las cuales cabe citar la consagrada a los sicilianos
—un compendio de la obra perdida de Ibn al-Qatta® (m.
r121)—y la dedicada a los andaluces.

En al-Andalus esta literatura antolégica fue cultiva-
da con especial cuidado, tal vez para quitar razén a las
palabras de Ibn Bassam, historiador de la literatura an-
dalusi nacido en Santarén. En 447/1084 lo encontramos
en Lisboa y en 494/1101 estaba en Cérdoba, y dice:

Sali de la ciudad de Santarén, Gltima de las de Occidente, cuan-
do mi espada estaba mellada y yo cohibido por el miedo; des-
pués de que me fueran arrebatadas mis riquezas, tanto las que
habia adquirido por herencia como las que yo mismo habia ga-
nado. Todo eso ocurrié por las repetidas incursiones de los
cristianos [...] Nacido de noble linaje, no necesitaba alli ganar-
me el sustento con el trabajo material, o que es impropio de mi
posicién; poseyendo yo viles siervos, no necesitaba recorrer
varios paises; pero los cristianos acabaron con mi posicion de-
sahogada.

Para ganarse la vida opté, dados sus conocimientos lite-
rarios, por escribir una obra sobre los principales auto-
res contemporaneos, quienes le pagaban unos honora-
rios que, a juicio de Dozy, equivalian a los que hoy pagan
los editores. E, igual que ahora, autores y editores acos-
tumbraban a discrepar entre si. Ibn Bassam nos confiesa
(prélogo al segundo volumen de la Dajira) que no habla
de algunos escritores porque no le retribuian lo que era
justo. Murié en 542/1147.

Su obra fundamental, a/Dajira fi mabasin ahl al-Yazi-
ra (Tesoro acerca de las cualidades de las gentes de la Pe-
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ninsula), es basica para el estudio de la literatura anda-
lusi. En ella afirma lo siguiente:

Los que en este pais escribieron sobre historia literaria no se
propusieron mds que seguir e imitar a los escritores de Orien-
te: se apoyan en las historias de estos, mil veces repetidas [...]
de tal modo que, si en aquellas regiones grazna un cuervo o
en la mds lejana comarca de Siria o del Iraq susurra una mos-
ca, doblan su rodilla ante esto y leen esas cosas como si se tra-
tase de un libro notable. Por lo que a nuestros tiempos se
refiere, las historias admirables y los versos excelentes se des-
tinan al lugar donde yace la camella extenuada; nadie perfec-
ciona con ellos ni su corazon ni su espiritu, nadie emplea ni su
mano ni su lengua en cuidar de tales cosas. Indignado por esta
manera de obrar de nuestros contemporineos y renegando de
tal costumbre, empecé a resumir lo que pude encontrar en los
hermosos escritos de mi tiempo y a escudrifiar los monumen-
tos de ingenio que legaron mis compatriotas y coetaneos [...]
Nada quise decir de los versos compuestos en los tiempos de
la dinastia omeya [...] toda vez que Ibn Faraj de Jaén, que
participaba de mis ideas de justicia y de equidad [...] dicté
ya sobre los escritos de sus coetdneos el Libro de los huertos,
en el cual imité el libro titulado La flor de Abu Dawad al-
Isfahant.

La obra consta de cuatro partes que comprenden los es-
critores 1) de Coérdoba; 2) del Occidente de al-Andalus;
3) del Levante y 4) de extranjeros que se instalaron en al-
Andalus. Los autores aparecen por orden de importan-
cia segun el criterio de Ibn Bassam, salvo los de la regién
de Badajoz, que estan ordenados cronolégicamente, pues
cabe pensar que todos ellos eran amigos de Ibn Bassam
y este no queria indisponerse con unos por dar la pre-
ferencia a otros. Dentro de cada articulo encontramos,
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primero, la biografia en prosa rimada y, luego, citas elo-
giosas y extractos de sus obras.

La importancia de esta obra es capital para conocer
la historia del Levante espafol, ya que Rodrigo Diaz de
Vivar, el Cid Campeador (al-Kanbiyatar, como lo llama
Ibn Bassam), como mercenario, estuvo con su mesnada
al servicio de los reyes de taifas de Zaragoza hasta que,
aprovechando las luchas civiles entre los distintos taifas,
consiguié aduenarse de Valencia y dominarla, como si
fuera un taifa mas, tratando con generosidad a sus ami-
gos—al-Waqasi habria sido uno de los beneficiados—y
utilizando el amedrantamiento con sus enemigos. Un
texto muy conocido por los estudiantes de arabe de Es-
pana—figura en la Crestomatia de Asin (m. 1944), quien
lo toma de las Recherches de Dozy*—dice:

El tirano Rodrigo consigui6 su infame deseo de conquistar Va-
lencia el [41]188/1095, gracias a una de sus astucias, después de
que el cadi Ibn Yahhaf, célebre por su tirania, hubo aceptado
voluntariamente la proteccion del Cid gracias a las garantias
que este le dio y las precauciones que tomdé en unos contratos
y pactos que establecieron. Asi hizo su entrada en Valencia el
Cid. Pero poco duré el cumplimiento de los mismos ni fue de-
masiado el tiempo que el Cid le hizo caso. Muy pronto el Cid
se cans6 de su compania y procurd arruinarle. Aseguraron que
lo consigui6 gracias a los tesoros de [Alcadir] ibndi-1-Nuan,* ya
que Rodrigo, a poco de entrar en la ciudad, le habia pregunta-

> Aqui hemos seguido el texto de la edicion de Thsan “Abbas, 1,
pags. 98-100.

+ Hijo de al-Ma’miam, que habia protegido a Alfonso VI y en res-
peto de cuya memoria el rey castellano entregé Valencia a Alcadir
como compensacién del Toledo que le arrebataba.
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do por los mismos y le habia exigido que prestara juramento
ante las gentes de las dos religiones (musulmanes y cristianos)
de que nada habia tenido que ver con ellos y habia puesto a
Dios como testimonio de sus palabras, ignorando que esto seria
el principio de sus desgracias. Rodrigo mando levantar acta de
sus palabras, que habian oido los dos bandos, e hizo que la fir-
maran como testigos religiosos de las dos confesiones dando fe
de que, si con posterioridad encontraba el tesoro en poder del
Cadi, le seria licito retirarle su proteccién y derramar su sangre.

Rodrigo no tardé en hallar el tesoro en casa del Cadi, por
lo que decret6 su tortura en su presencia. Es posible que todo
esto no fuera mas que un ardid que utilizé y una calamidad
mas de las suyas, que anadi6 y encendi6 apropidandose de los
bienes del Cadi y de su familia, aunque tuviera que recurrir al
tormento para encontrarlos. El Cadi llegé al limite de su resis-
tencia y desespero ante lo que le ocurria. Entonces, Rodrigo
mandé encender un fuego para que el Cadi sufriera en él el es-
tertor de la existencia y quemara sus miembros.

El castigo impuesto se parece extrafiamente al impuesto
por Mahoma, una vez hubo conquistado Jaybar (7/628),
a su vencido—el judio Kinana y que hemos recogido en
la pagina 150 de nuestro libro sobre Mahoma (Barcelo-
na, 1995)—y al que por la misma causa aplicé Hernin
Cortés (1521) a Guatimozin, soberano de México, venci-
do, quien a las quejas de un companero de tormento le
replicé «¢Estoy yo en un deleite o en un bano?», frase
que los soldados espafioles embellecieron transforman-
dola en «¢Acaso estoy yo en un lecho de rosas?».

Uno de los que vio todo esto me conté que se cavé un hoyo en
el que le metieron hasta los sobacos, encendiendo fuego a su
alrededor. El Cadi acercaba con sus brazos los tizones que es-
taban lejos para hacer mas rdpida su muerte y mas corta la du-
racion del tormento. jTéngale Dios en cuenta esta accién y bo-
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rre con ella su mal comportamiento anterior! jTenga Dios en
cuenta el dolor de sus sufrimientos y haga que nos hagamos
dignos de Su complacencia!

Por aquel entonces el Tirano—maldigale Dios—ordené
quemar a sumujer y a sus hijas y hablé de ello con sus esbirros,
pero con dificultad le disuadieron de su idea y asi escaparon a
su crueldad [puede anadirse que quemo a otros enemigos].

Esta desgracia enorme encendi6 su fuego por todo al-An-
dalus y su duelo e ignominia alcanzé a todos.

Los arabes nunca han sido entusiastas del Cid, y es 16gi-
co. En su elegia a la muerte de don Ramén Menéndez Pi-
dal, el escritor sirio Zaki al-Mahasini (1911-1972) le de-
dica estos versos:

He contado tus libros inmortales

Y exceden, sin lugar a dudas, a los afios de una vida.

Compusiste E/ Cid, el Campeador. Es una biografia,

Una epopeya que le glorifica y ensalza.

Dices: —En la época del Cid llegaron las victorias

De Espana, fueron la gloria de su historia.

Te dije: —E1 Cid era un tornadizo. Unas veces

Estaba al lado de los espafioles combatiendo por ellos

Y otras se ponia al lado de los musulmanes, los conducia

A la victoria y los espafioles caian prisioneros.

Volvia a cambiar de parecer y hostigaba a los drabes con su
ejército,

Que destruia lo que habia construido.

¢Por qué no designas esa época con otro nombre?

El Cid, ademas, hacia el fin de su vida se habia arabizado
y se hacia leer los cantares de al-Muhallab y de “Antara.

En la misma linea se encuentra al-Fath b. Jagan (m.
1134), hombre de caricter turbio, vicioso y voluble que
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nos ha legado varias obras en una prosa vacia y hueca
que hizo las delicias de los criticos arabes, llegando Ibn
Dihya (m. 1235) a decir que «es pura como el color roji-
zo de las tinicas y como el agua limpida y dulce de la
corriente». En su produccion descuellan el Matab al-
anfus (Deseo de las almas) y, sobre todo, el Qala’id al-igyan
(Collares de oro), en donde nos da las biografias de los
principales literatos de la época.

No menos interés presenta Ibn al-Abbar (m. 1260),
politico valenciano que, como Ibn Jagan, murié de muer-
te violenta. Su fama arranca de la misién que en 1238 le
llevé a Tunez a fin de implorar el auxilio de la flota hafsi
para obligar a Jaime I a levantar el asedio de Valencia.
Los versos—frecuentemente tales peticiones se hicieron
en verso—que dirigi6 al califa Aba Zakariyya son bien
conocidos en la traduccién de Valera:

Abierto est4 el camino: a tus guerreros guia,
iOh, de los oprimidos, constante valedor!
Augxilio te demanda la bella Andalucia;

La libertad espera de tu heroico valor.

[...]

Dime cuando tu ejército libertador envias,
Esto, sefnor, tan s6lo anhelamos saber,

Del cristiano enemigo para contar los dias
Y su total derrota y pérdida prever.

Si como poeta no es despreciable, mucho mas interesan-
te es como prosista. Empleado como secretario en la can-
cilleria de Ttnez y encarcelado después, escribié el I¢7ab
al-kuttab (Faltas de los secretarios), gracias al cual consi-
guid recuperar su puesto. Nuevas intrigas le enemistaron
con el califa al-Mustansir y, acusado de haber compues-
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to una casida que empezaba diciendo: «Tiraniza en Tu-
nez un tirano, a quien las gentes llaman califa...», fue de-
tenido y ejecutado. Al morir dejaba escritas varias obras
histérico-literarias de mucha importancia. Destacan en-
tre ellas la Tubfat al-qadim (Regalo del que llega), imita-
cién del Zad al-musafir (Provisién del viajero) de Safwan
b. Idris (m. 1202); la Takmilat li-kitab al-sila (Comple-
mento del libro de la continuacién de Ibn Baskuwal); el
al-Mu‘ayam fi ashab... al-Sadafi (Diccionario de los com-
pafieros de... al-Sadafi); la Hulla al-siyara’ (Tinica re-
camada), serie de biografias de los personajes mas im-
portantes del Occidente islimico contemporaneo, vy,
finalmente, al-Gusin al-yani‘a fi mahasin su‘ara’ al-mi’a
al sabi‘a (Rama perfumada acerca de las bellezas de los
poetas del siglo vi), atribuida por Pons Boigues a Ibn al-
Jatib, por Levi-Provencal y Brockelmann a Ibn al-Abbar
y por Ibrahim al-Ibyari a Ibn Sa‘id.

Este altimo autor (m.c. 1284) cierra con broche de
oro esta enumeracién de antélogos andaluces. Ultimo
vastago de una familia consagrada durante més de un si-
glo al cultivo de la literatura, puso punto final a la gran
obra iniciada por su bisabuelo: el Kitab falak al-adab al-
mubit fibula lisan al-“arab (Libro de la esfera de la litera-
tura que abarca las galas de la lengua drabe). Esta obra,
que tiene su base en al-Mushib fi fada’il al-Magrib (Lo
prolijo en hablar sobre las excelencias del Magrib) de al-
Hiyari (m. r155), se divide en dos partes, la consagrada a
Occidente (al-Mugrib fi huli al-Magrib) y la destinada a
Oriente (a/-Musrig fihula al-Masrig). Como quintaesen-
cia suya hay que considerar el memento que el propio
Ibn Sa‘id escribié, Kitab rayat al-mubarrizin wa-gayat al-
mumayyizin, que ha sido traducido al castellano por
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Emilio Garcia Gémez con el titulo de Libro de las ban-
deras de los campeones y de los estandartes de los selectos
(Madrid, 1942). La agrupacion de los autores segiin su
procedencia geografica es la de rigor en estas obras. Un
cierto interés presenta también otra antologia del mismo
autor, llamada “Unwan al-murqisat wal-mutribat (Mode-
los de versos que emocionan y alegran).

La filologia alcanza un grado de madurez sorpren-
dente y consigue realizar sintesis arménicas partiendo de
los materiales allegados por las escuelas de Kufa y Baso-
ra, cuyos logros fueron inventariados por Ibn al-Anbari
(m. 1181), y mediante la aportacién de nuevos elementos
procedentes de las compilaciones de proverbios. En este
ultimo aspecto tiene especial interés la coleccién pare-
mioldgica de al-Maydani (m. 1124). Gracias a esta gran
riqueza de materiales se explican los manuales del tipo
de la Alfiyya de Ibn Malik de Jaén (m. 1274), o los dic-
cionarios ideolégicos de caracter exhaustivo como el de
Ibn Sida de Murcia (m. 1066), o la exposicién de la mé-
trica arabe escrita por el sevillano al-Jazraji (m.c. 1228).
Pero todos estos avances aparecen velados por una ter-
minologia dificil y por una propedéutica innecesaria,
conforme hizo notar, con agudo espiritu critico, el cor-
dobés Ibn Mada’ (m. r195), propugnador de una refor-
ma de la ensefianza de la gramatica que no consiguid.

La historia descubre ahora una serie de especialida-
des desconocidas en el periodo inmediatamente ante-
rior. Asi, aparece la historia de la ciencia en manos del
cadi Ibn Said de Toledo (m. 1070), quien, en el Kizab
tabagat al-umam (Libro de las generaciones de pueblos),
da una visién tnica e insuperable hasta bien entrado el
siglo x1x de la evolucién de la cultura. Este texto, que
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mas que un libro parece constituir un guién o unos apun-
tes para explicar en clase, es mucho mis interesante que
las obras de IbnYuljul (m. 1009), al Bayhaqi (m. 1169),
al-Qifti (m. 1248) e Ibn abi Usaybi‘a (m. 1270), ya que
estos ultimos autores se cifien al método, tan diraigado
en la mente arabe, de las biografias y casi nunca se plan-
tean problemas de conjunto.

La historia politica conoce también nuevas directri-
ces: los antiguos diccionarios de tradiciones se amplian
para dar cabida en sus paginas a otros individuos. De
este tipo son los diccionarios biograficos de andaluces
como Ibn al-Faradi (m. 1012), también poeta y asceta:

Prisionero de los pecados, ante Tu puerta hay un hombre

Con pavor, por lo que de él sabes.

Teme por unos pecados que no Te puede ocultar

Y, espera, por su causa, con esperanza y temor.

Y ¢quién es aquel—fuera de Ti—que a la vez es esperado y te-
mido

Y que a Ti en la sentencia del pleito contradice?

iOh Senor! No me menosprecies en mis paginas

Cuando sean publicadas, en el Dia del Juicio, las paginas.

Y sé mi consolador en la oscuridad de la tumba cuando

Se aleje el allegado y se desvie el amigo.

Cierto, si se estrecha en torno de mi el amplio perdén

Que espero para mis culpas, estoy perdido.

Otros autores andaluces son Ibn Baskuwal (m. 1183),
al-Humaydi (m. 1095), al-Dabbi (m. 1202), Ibn al-Abbar
e Ibn al-Jatib, autor de la Ihara. La autobiografia, género
no demasiado frecuentado ni por los arabes ni por los es-
pafoles, queda perfectamente representada por el histo-
riador de Saladino, Usama b. Mungqid (m. 1188), y por
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‘Abd Allah b. Buluggin, rey de Granada depuesto por
los almoravides (1090), que dedicé las largas horas libres
del exilio en Agmat a escribir unas memorias justifican-
do su actuacién: el Tibyan ‘an al-hadita al-ki’ina bi-daw-
lat Bani'Ziri fi Garnata (Exposicion de los acontecimientos
que acontecieron bajo el gobierno de los Bani Ziri en Gra-
nada). La crénica ocupa un lugar destacado con los ana-
les de Ibn al-Atir (m. 1233), que en parte son abreviacién
de la obra de al-Tabari, y ya, en sentido local, por los li-
bros del cordobés Ibn Hayyan (m. 1076) titulados a/-
Mugtabis (Libro del que copia de una obra ajena), antolo-
gia de textos fundamentales para la historia de Espafa.
Es divertida la anécdota que copia de al-Hasan ibn
Muhammad ibn Mufarry al-Qubba’t (m. 430/1039)—
quien la conocia a través del eunuco Talal, que habia
sido el jefe del harén del califa al-Nasir—sobre la intriga
que llevé a convertir a la esclava cristiana Maryan en ma-
dre del futuro califa alHakam II (nacié el 20 de enero
del 915). Al-Nasir la tuvo por favorita hasta que ella le
premurio.

Cierto dia el califa “Abd al-Rahman III al-Nasir dese6 pasar
la noche con su prima y esposa favorita, la coraixita Fatima,
hija del emir al-Mundir. Una de las esclavas, Maryan, tendio
una trampa a la primera para poder monopolizar el amor de
al-Nasir. Y asi, cuando este hizo advertir a Fatima por medio
de una camarera que iba a pasar la noche de cierto dia con ella,
a fin de que se preparase para recibirlo, aquella se alegro y
dijo: «Sea mi Sefor bienvenido a quien es suya con honor y
con holgura, jqué excelente nueva que yo procuraba y por al-
canzarla volaba!» E hizo dar a la camarera una magnifica re-
compensa. Mas ocurri6 que la portadora del mensaje encontré
junto a ella presentes a algunas de las esposas del califa al-
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Nasir, entre ellas a Maryan, madre del heredero al-Hakam,
quien por su excelente gracia y fina astucia no dej6 de dirigir-
se a la coraixita felicitindola por la grata ocasion y congratu-
lindola por aquella noche... Y, demostrando su satisfaccion,
tomé el laad y lo tané, cantando una melodia con un ritmo al
compds del cual agitaba sus miembros:

iOh noche tal que, si me fuera vendida
O pudiera comprarse,

Adquiriria yo al precio

De cuantos son mis mas caros deseos!

Y, embriagada de satisfaccion, volvia a empezar, hasta que le
dijo la coraixita en su gravedad: «jPobre Maryan! Estds exa-
gerando en felicitarme por esta noche, lo cual se debe a tu
demasiada tonteria y liviandad, pues ¢como puede compa-
rarse con nuestras primeras noches de claro esplendor, no-
ches de solaz y cuanto en ellas me deleitd, esta noche men-
guada por todo reproches y demasiado compartida para el
soliloquio, que habré de pasar en mi aposento en su mansion,
en el turno suyo que me toca?» Dijole aquella: «Sefora, el
placer est4 en la novedad, y el alma ha de sufrir los inconve-
nientes de su primera morada: pardiez, que todo el mundo es
poco comparado con esta gracia que te ha otorgado Dios y
que ojala disfrutes completa y totalmente, pues juro que si
pudiera comprarla con cuanto ahora poseo, sin retener mas
que el vestido con que me cubro, lo daria todo de buena
gana, considerando que ganaba en el trueque.» Dijole enton-
ces la coraixita: «jAy de ti, necia! ¢Me comprarias esta noche
mia de que tanto hablas, si te la vendiera?» Dijo aquella: «Si,
pardiez, senora, pideme lo que quieras.» Dijo la coraixita
bromeando y no de propésito: «Acepto y compro a mi satis-
faccion.» Y, yendo a su aposento, reunié cuanto tenia en me-
talico hasta completar veinte bolsas que despertaron la codi-
cia de la coraixita, invadiéndole al acto el deseo de tenerlas,
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de modo que ordend a su ama de llaves cogerlas, a lo que dijo
Maryan: «Noble sefiora, necesito un escrito firmado por tu
distinguida mano, de que me has vendido esta noche y de que
me pertenece, para poder basarme en él ante nuestro sefior,
el califa, y que me otorgue mi derecho.» Lo cual parecié a la
coraixita poca cosa, fiada de su benevolencia y pensando que
su primo, el califa, tomaria su accion como jugarreta gracio-
sa de mujer, de manera que hizo a Maryan una escritura de su
puifio y letra, autentificindola con el testimonio de las favori-
tas del califa presentes.

Mar§yan fue con la escritura a su aposento, se arreglé, dis-
puso el aposento y su cdmara, aderezése con sus mejores per-
fumes y galas y se planté en el camino que habia de conducir
al califa a la coraixita, de manera que, cuando este partié del
lugar donde se solazaba y, poniéndose en marcha, vino en di-
reccién de su esposa coraixita, le salié al paso Marjan con el
més hermoso aspecto, las mas fastuosas joyas y el mas pe-
netrante perfume, diciéndole: «Ven a mi, hijo de los califas,
pues Dios me ha hecho gracia de tu proximidad y puesto a
merced de tu justicia, y ta eres juez de jueces y misericordia
de Dios sobre la humanidad: he comprado el que pases esta
noche conmigo con cuanto poseia, dindolo a cambio; mal ne-
gocio ha hecho tu esposa en lo que me ha vendido sin cono-
cerlo. Esta es la escritura que te informara de mi demanda:
dame, pues, lo que es mio [...]» Al verla le parecié demasiado,
ensombreciéndosele el rostro y llenandosele el 4animo de ira
contra su prima, pero se calmo rapidamente, satisfecho de
Maryan y admirado por la nobleza de su accién en su sincero
amor [...] y, queddndose con ella, pasé la noche y alargé su es-
tancia con ella varios dias, lo que fue causa de que le cautiva-
ra y se apoderase de su corazon, pues le aprecié el encarifia-
miento que le tenia y su apego, haciéndola sefiora de sus
mujeres, grande entre sus favoritas y administradora del alca-
zar, poniendo todo en sus manos y fiando en ella en lo publi-
co y en lo privado [...] En cuanto a su esposa, la coraixita,
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nunca pudo recuperarse de su tropiezo hasta morir, pues juré
no ir a verla jamids [...]°

Ibn Hayyan escribié ademas a/-Matin (Lo sélido), casi por
completo perdido, en el cual, con un estilo muy sintético
y abstracto, elabora criticamente la primera historia dig-
na de tal nombre de al-Andalus. Frente a IbnHayyan los
demas historiadores del Occidente islamico, como al-
‘Udri (m. 1085), continuador de los Razi, o al-Marrakusi
(m.c. 1223), Ibn Qattan e Ibn Sahib al-Sala, cronistas de
los almohades, o Ibn “Idari (siglo x1m), tienen un valor
tedrico muy secundario aunque como fuentes informa-
tivas sean inapreciables; lo mismo ocurre con la créni-
ca anénima titulada Fath al-Andalus (Conquista de Es-
pana).

Mencién aparte merecen dos obras, casi siempre
preteridas pero muy interesantes para la exégesis corani-
ca, que acostumbran a designarse con el mismo titulo:
los Qisas al-anbiya’ (Historias de los profetas) de al-Kisa't
(siglo x11) y de al-Ta‘labi (m. 1035), en donde se recogen
las leyendas conocidas por los arabes acerca de los pro-
fetas citados por la tradicién. La lectura de estos tex-
tos—escritos en una prosa muy sencilla—nos informa
mejor que cualquier otra fuente de las ideas pintorescas
que acerca de la historia de las religiones tenian estos au-
tores. Sus relatos pueden compararse, sin mengua de va-
lor, con los de la hagadi judia, en la cual se inspiran mu-
chos de ellos.

* Texto incluido en Crénica del califa ‘Abdarrabman 111 al-Nasir
entre los anios 912 y 942 («al-Mugqtabis» vol. V), Zaragoza, 1981,
pégs. 15-19 (traduccién de J. M. Viquera y F. Corriente; prélogo de
Lacarra).
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La narrativa propiamente dicha queda representada
por unos cuantos autores de desigual valor, como el fil6-
logo cordobés Ibn al-Mawa‘ini (m. 1168), autor de una
obra titulada Rayhan al-albab (Arrayin de los corazones),
verdadero cajon de sastre donde se encuentra un poco
de todo (lexicologia, historia, genealogia...); el malague-
fio Ibn al-Sayj (m. 1207), que dedicé a un hijo pequefio el
Kitab alif-ba’ (Abecedario), enciclopedia, de caracter ame-
no, de los conocimientos de su tiempo; Ibn Sarray (m.
1106), autor de un libro sobre el amor muy inferior, te-
matica y estilisticamente, al de Ibn Hazm, y, sobre todo,
Ibn Miskawayh (m. 1030), que fue historiador, médico y
secretario del visir al-Muhallabi en la corte del buwayhi
‘Adud al-Dawla. Compuso un tratado de moral, el Tah-
dib al-ajlag (Formacién de costumbres), donde da una cla-
sificacién de virtudes y vicios que muestra las influencias
platénicas, peripatéticas y estoicas que actiian sobre el
autor y cuyo sincretismo parece remontarse a Porfirio y
al-Farabi. En otras obras, en a/-Fawz al-asgar (El triunfo
menor) y en el Kitab adab al-“arab wa-I-furs (Libro de las
buenas letras drabes y persas) pretende reunir las ense-
flanzas de los sabios como confirmacién de las doctrinas
expuestas en el Tahdib. Por ello, a su version arabe del li-
bro persa Yawidan jirad (= al-Hikma al-jalida = Sapientia
Perennis), anade determinado niimero de maximas to-
madas de los filésofos y fil6logos indios, griegos y per-
sas, ademas de algunos proverbios 4rabes. La obra asi
continuada tiene seis partes, recogiéndose en la quinta
mas maximas atribuidas a Socrates, Hermes, Didgenes,
Homero, Pitigoras, Platén, Aristételes y un tal Cebes,
tebano, del cual no sabemos sino que vivi6 a fines del si-
glo 1 después de Jesucristo y fue traducido al castellano
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por Pablo Lozano y Casela (1793). Dentro de esta co-
rriente hay que englobar a Aba Bakr de Tortosa y Musa
II, rey de Tlemecén, autores de libros para la educa-
cién de principes. El primero, Aba Bakr al-Turtasi (m.
520/1126), escribid los siguientes versos:

Clavo frecuentemente mi vista en el cielo

Para ver, tal vez, las estrellas que ti observas

Y pregunto a los jinetes por todas partes;

Tal vez asi vea a quien aspir6 tu perfume.

Me expongo a los vientos, pues su soplo,

Tal vez el céfiro, me traiga noticias de ti.

Y cuando no tengo en el camino objetivos,

Tal vez el canto de algtin pdjaro® mencionara el nombre
del amado,

Miro de reojo a quien encuentro sin motivo;

Tal vez transporte una mirada de la belleza de tu rostro.

Debemos a al Turtusi la que creemos primera utilizacién
del lazo de guerra en la peninsula y cuyo uso tan bien
describe refiriéndolo a Aragén y mediados del siglo x1.
En su libro titulado Siray al-mulik, traducido al espafiol
con el titulo Ldmpara de los Principes por Maximiliano
Alarcén y Santén (Madrid, 1930-1931), narra (vol. II,
pags. 137-138): «[Ibn Fathin] se colocé en la silla [del
caballo], sin armas, llevando en la mano un latigo muy
largo con una lazada en la punta y salié hacia el cristiano
[...] Arremetiéronse mutuamente y la lanza del cristiano
[¢catalan, navarro, aragonés, castellano?] dio en la silla

° Recuérdese la cancidn catalana «Rossinyol que vas a Franca,
rossinyol...», tema que ¢aparece por primera vez en Lérida con pos-
terioridad a al-Turtnisi?
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de Ibn Fathan; pero este se habia colgado al cuello del
caballo, echandose completamente fuera de la silla. Sal-
t6 después a esta y se lanz6 hacia el cristiano, echandole
el latigo al cuello, donde se le quedé arrollado. Tiré en-
tonces del latigo con la mano, desde su montura, y sacé
al cristiano de la suya, llevandoselo a rastras, y asi lo pre-
sentd al rey al-Musta’in de Zaragoza [s. xi].»

La semejanza de la descripcién del persa Firdusi en
el Shanamé (VII, 32) es extraordinaria. El noble Bahram
se subleva contra el sha Cosroes II Parviz. Aquel admite
entre sus fuerzas a un turco de rostro torvo, malévolo,
sombrio, que ataca por sorpresa a Parviz:

Con un lazo de sesenta vueltas pendiente del brazo, lanzando-
se hacia su caballo, color de marfil. Al estar cerca, al ver la no-
ble corona de Cosroes, le eché el lazo, que abrazé en lo alto la
noble corona del Rey. Gustehem, con la espada, corté el nudo
corredizo y la cabeza de Cosroes no sufrié dafio alguno.

El empleo del lazo como arma no debia ser propio de
los nobles puesto que Bahram, el sublevado, amonesta a
su hombre por haberlo hecho. Es de suponer que aparte
de las consideraciones éticas que le hace, el uso del lazo
era utilizado, posiblemente por los turcos, para manejar
las cabezas de ganado en las planicies del Turquestan,
pero no estaba bien visto en la guerra ni en Persia ni en
Al-Andalus. Hay bastantes miniaturas persas que mues-
tran a Bahram a caballo, sujetando el lazo, y la leyenda
admite que sublevado y sefior sostuvieron un duelo per-
sonal.

Las ciencias religiosas conocen en el siglo x1 un es-
tancamiento que nadie ni nada podra remediar hasta el
siglo xx. Habiéndose compilado poco antes la tradicién
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y reducido la especulacién a simples querellas de escue-
la, puesto que el recurso a los textos revelados se hallaba
vedado (habia terminado el periodo de 7j#ihad), los es-
fuerzos de los tradicioneros se centran en reelaborar de
modo mas inteligible el viejo material, trabajo en el que
se distinguieron el andaluz Ibn “Abd al-Barr (m. 1071) y
el ceuti Abu-1-Fadl ‘Iyad (m. 1149), mas conocido con el
apelativo de cadi ‘Iyad. Los alfaquies siguieron el mismo
camino; entre ellos se distinguieron al-Waqasi (m. 1096),
cadi de Talavera de la Reina, Ibn Mugit y Abua-1-Walid b.
Rusd (m. 1126), que fue abuelo de Averroes. El primero
es, sin embargo, mds conocido como poeta que como ju-
rista, pues escribié una elegia a Valencia con motivo de
la ocupacién de la ciudad por las tropas del Cid que me-
recié los honores de ser insertada, en versién castellana,
en la Cronica general.

Sin embargo, las leyes experimentan un notable de-
sarrollo en lo que toca a lo que hoy en dia llamarfamos
policia de mercados. Son varios los alfaquies que, a par-
tir del siglo x, se preocupan de elaborar reglamentos por
los que deben regirse los zocos y fijan las medidas que
debe adoptar el funcionario encargado de su ejecucién,
llamado, inicialmente, sahib al-sig o zabacoque, y, mas
tarde, mubtasib, nombre este Gltimo que se romaniza en
las formas de almotacén y mostagaf, entre otras. En este
grupo de autores hay que incluir al sevillano Ibn ‘Abdun
al-Naja’1 (c. 1100), a al-Saqati, al-Garsifi y otros de me-
nor interés.

La critica textual cordnica ain no esta cerrada por
completo, dado que el texto, extraordinariamente bien
fijado desde el punto de vista consonantico, presenta al-
gunas variantes en la lectura vocalica que procuran fijar
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el dianense Aba ‘Amr “‘Utman al-Dani (m. 1053) y el se-
tabense Abu-1-Qasim b. Ferro (m. 1194).

La teologia pierde la trascendencia que como instru-
mento politico habia tenido en los siglos anteriores y
pasa a ser—excepto en el caso del fundador de los almo-
hades, Ibn Tumart (m. r130)—un conocimiento especu-
lativo que s6lo de tarde en tarde da lugar a algtn espora-
dico brote de herejia en los circulos heterodoxos (v.
al-Darazi, fundador de los drusos, o al'Hasan «el Viejo
de la montafna» de los cruzados, jeque de los «asesinos»).
En el campo de la sunna, las maximas innovaciones co-
rren a cargo de Algacel o al-Gazzali (m. r111), que supo
aunar en sus numerosas obras una serie de elementos
dispersos y que hasta entonces se habian tenido por con-
tradictorios; asi, consiguié inculcar en las mentes orto-
doxas un gran respeto por las practicas de los sufies. Sus
obras ejercieron una influencia notable en la Edad Me-
dia sobre musulmanes y cristianos, y entre ellas descue-
llan los Magasid al-falasifa (Objetivos de los filésofos),
obra traducida parcialmente al catalan por Ramén Llull,
y el Tahafut al-falasifa (Destruccién de los filésofos), que
dio origen a una cadena de réplicas (como la de Ave-
rroes) y contrarréplicas (como la de al-Brusawi) y fue
utilizado a fondo por Ramén Marti para su Pugio Fide:.
Pero entre todas sus obras destaca la Ihya “ulam al-din
(Vivificacion de las ciencias de la religion), que constitu-
ye uno de los manuales mds completos y claros de la vida
religiosa y propone una de las “agidas mas ortodoxas que
se han escrito en tierra del islam. Este hombre, que ini-
ci6 su carrera como racionalista y, que, tras una crisis
tremenda que explica en su Mungid min al-dalal (El que
salva del error, un texto que ha sido comparado con las
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Confesiones de san Agustin y la Apologia de Newman),
acab6 por comprender que la fe depende de la vida inte-
rior, nunca llegd a verse libre por entero de contradic-
ciones, y €l, que tenia pluma fécil, y que protestaba por
la artificiosidad de la prosa rimada, cayé, sin darse cuen-
ta, en las mismas faltas que reprobaba.

Ante Algacel los restantes tedlogos quedan disminui-
dos pero, a pesar de todo, pueden citarse unos cuantos
nombres de autores que estan a caballo entre la filosofia
y la teologia: Abu-1-Walid al-Baji (m. ro81), Ibn al-Sid
de Badajoz (m. 1127), que, aparte de escribir un comen-
tario al Sigt al-zand de al-Ma‘arri, intenté conciliar la
razon con la fe en el Kitab al-masa’il (Libro de los proble-
mas); al-Nasafi (m. 1143), autor de una “agida muy acep-
tada, y al Sahrastani (m. 1153).

Entre toda esta prosa utilitaria, la mas artistica es la
empleada por los misticos, muchos de los cuales al-
canzan un nivel literario envidiable. Merecen citarse al-
Harawi (m. 1088), los Suhrawardi, en plural, pues cua-
tro son los que llevan este nombre, y el almeriense Ibn
al-‘Arif, también conocido como Ibn al-Irrif (m. r143),
ultimo eco de la escuela de Ibn Masarra y autor de un li-
bro titulado Mdbasin al-Mayalis (Bellezas de las tertu-
lias), en el que expone algunas ideas que mas tarde seran
adoptadas por la escuela $adili, fundada por el africano
Nur al-Din al-Sadali (m. 1258), que tanta importancia
tendra a través de Ibn “‘Abbad de Ronda (m. 1390) para
comprender los origenes de la mistica carmelitana y a
san Juan de la Cruz.

Mistico por excelencia es el murciano Ibn “Arabi (m.
1240), que recibié los nombres de Muhyi al-Din (vivifica-
dor de la religién), Sayj al-Akbar (jeque maximo) e Ibn
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Aflatan (hijo de Platén). De familia rica, tuvo una buena
educacion y se consagré a la vida pablica hasta el momen-
to de la muerte de su padre. Este acontecimiento le pro-
voco una aguda crisis interior que desembocé en el asce-
tismo, en la renuncia a lo que tenia y en el comienzo de
una serie de viajes que duraron hasta su muerte. Esta vida
de trotamundos no le impidié escribir una copiosisima
obra, en prosa y en verso, que permite situarle, por su ca-
lidad, en la primera fila de los literatos arabes. La critica
estilistica es siempre mas rapida y segura que la religiosa,
puesto que ain hoy resulta dificil asegurar si fue o no or-
todoxo, y ya en vida se vio acusado de panteista. Su obra
mas importante es el Taryuman al-aswaq (Intérprete de
amores), destinado a cantar, aparentemente, la belleza de
Nizam, muchacha de catorce afios, hija de un noble meca-
no, y, en realidad, el amor a Dios y las delicias de la unién
mistica. Este modo de expresion tiene sus precedentes en
la Biblia (recuérdese la exégesis que se aplica al Cantar de
los cantares) y en el neoplatonismo cristiano. Es, si se
quiere, un precedente de lo que va a hacer Dante en el
Convivio o san Juan de la Cruz en el Cdntico espiritual. El
estilo esta, sin embargo, mas cerca de la lirica persa—esto
explica la influencia de nuestro autor en aquella literatu-
ra—que de la drabe y, en ciertos casos, recuerda a compo-
siciones castellanas como la del Soneto a Cristo crucificado:

Son para mi del cielo las delicias

igual que los suplicios de tu infierno;
el amor que me tienes no se amengua
con el castigo, ni lo aumenta el premio.
Todo aquello que Tt de mi prefieras,
eso so6lo amaré, tan sélo eso.
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A pesar de sus explicaciones, éstas no bastaron para
convencer a los alfaquies rigoristas de la finalidad misti-
ca del Taryiiman, lo cual le obligé a escribir un comenta-
rio en prosa a los versos titulados Daja’ir (Tesoros) para
probar el recto fin de sus intenciones. Obras de no me-
nos enjundia son las tituladas Futihat al-makkiya fi ma‘ri-
fat al-asvar al-malakiyya wa-l-mulkiyya (Revelaciones de
La Meca acerca del conocimiento de los misterios divinos
y del mundo), Fusus al-hikam (Joyas de la sabiduria) y
Mubadarat al-abrar (Conversacion de los puros).

Ante Ibn °Arabi hacen mala figura Aba-1-Hasan al
Sustarl y su coterraneo “Abd al-Haqq b. Sab‘in (se suici-
dé en 1270), que pasé a la posteridad por la correspon-
dencia que sostuvo con el emperador Federico II de
Hohenstaufen, a peticiéon de este, sobre varias cuestio-
nes de caracter filoséfico y metafisico.



VIII
LA DECADENCIA

A partir de mediados del siglo xu, fecha infausta para
el islam arabéfono, puesto que perdié o vio destruidas
sus capitales de Oriente—Bagdad—y de Occidente—Cor-
doba y Sevilla—, la literatura arabe pierde practica-
mente toda su importancia y ni tan siquiera las enciclo-
pedias, resimenes y sintesis que se escriben sobre la
produccién de sus antepasados tienen el vigor y el grace-
jo—hay poquisimas excepciones—que conservaban las
de los siglos inmediatamente anteriores. Pero en com-
pensacién cobran fuerza las producciones de indole po-
pular, que sélo ahora reciben el honor de ser refundidas
por ultima vez y que, puestas por escrito, van a entrar en
las paginas de la literatura universal, muy principalmen-
te Las mil y una noches.

Entre los poetas de este periodo cabe citar a unos
cuantos andaluces entre los cuales descuella Abu-1-Baga’
de Ronda (m. 1285), no por el valor intrinseco de su ele-
gia a la pérdida de las ciudades andaluzas, sino porque
esta composicién fue vertida al castellano por Valera—a
partir de la traduccién alemana de Schack—en pie que-
brado y se quiso ver en ella un precedente de las coplas
de Jorge Manrique (m. 1479) a la muerte de su padre. En
realidad, y texto arabe en mano, no hay mis parecido
que el que Valera le dio al imitar la métrica del vate cas-
tellano. La casida de Abu-1-Baqa’, fria y académica, si-
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gue las normas tipicas del género tal y como venia culti-
vandose desde los siglos anteriores y a veces recuerda
—por tener un origen comun—Ia elegia hebrea en que
Abraham b. ‘Ezra (m. 1167) canta la ruina de las comu-
nidades judias en Andalucia como consecuencia de la
persecucién almohade. Algunos autores situaron la fe-
cha de la muerte de Abu-1-Baga’ en un periodo mucho
mas tardio que el real basindose en las alusiones que en
la casida se encuentran a ciudades perdidas por los gra-
nadinos con posterioridad a 1285, pero, como ya sospe-
chaba al-Maqqari, esas alusiones son interpolaciones de-
bidas a autores anénimos dispuestos a mantener al dia
los ubi sunt que la integran. Abu-1-Baqa’, por otro lado,
escribié un tratado de particién de herencias (fara’id) y
una preceptiva que, por su caracter mnemotécnico, re-
cuerda en ciertos momentos al «Un soneto me manda
hacer Violante...» de Lope de Vega.

Autor del tltimo periodo del reino granadino es el
médico y poeta Ibn Jatima (m. 1369), estudiado por So-
ledad Gibert. En su divan encontramos la descripcion
de una extrafia manera de escribir de los amantes, que se
remonta al mundo oriental del siglo x1 y que consiste en
recortar las letras y enviar el papel:

Pasea tus ojos por mi trazado y veras una escritura donde la
tinta es aire.

El que me escribi6 se parece a mi en dos cosas: en que tenemos
cuerpo, pero perdimos el corazon.

Stern ha sefialado en los Proverbios morales del rabi Sem
Tob de Carrién (m.c. 1369) un curioso paralelo:
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Un astroso cuydava y por mostrar era
sotil yo le enbiaua. escripto de tisera
El nescio non sabia que lo fiz por infinta
porque yo no queria perder en él la tynta.

Su contemporaneo Ibn Zamrak (m. 1394) vio editado su
divan, en frase feliz de E. Garcia Gémez, con el mayor
lujo: «Sus casidas decoran los muros de la Alhambra,
bordean las pequenas hornacinas, circundan las tazas de
las fuentes. jAlbum maravilloso y siempre nuevo que
ilustran los surtidores y encuadernan los bosques melan-
célicos!» La originalidad de la obra es bastante discuti-
ble desde el punto de vista occidental, puesto que mu-
chas de sus casidas parecen ser simples variantes de otras
de su maestro—y mas tarde enemigo—, Ibn al-Jatib o de
autores neocldsicos, como ocurre con su poema cinegéti-
co, que deriva en buena parte del de Ibn Jafaya.

Los epigonos de este movimiento poético de la Gra-
nada musulmana son el rey Yusaf I1I (1407-1417) y “Abd
al-Karim al-Qaysi (m.c. 1492). Los divanes de estos dos
vates tienen mas interés histérico que literario, sobre
todo el Gltimo, puesto que su autor vivié los avatares de
la guerra de conquista de Granada y cay6 prisionero de los
castellanos.

La prosa literaria esta bien representada en Granada
por Ibn al-Murabi® (siglo x1v) y ‘Umar de Malaga (siglo
xv), y en Oriente por el egipcio Ibn Daniyal (m. 1310),
que fue quien dio carta de naturaleza en el mundo 4rabe
al teatro de sombras (jayyal al-zill; en turco garagoz) de
origen chino. Ibn Daniyal tomé las sombras chinescas,
que estaban en manos de juglares y sélo por casualidad y
de tarde en tarde habian entrado en los palacios califales
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a partir del siglo 1x, e hizo de ellas un nuevo modo de ex-
presion literaria. Escribié varias comedias en arabe cla-
sico, intercalando frecuentemente versos e imitando, en
cierto modo, el estilo de las nzagamas. Ademas buscé te-
mas de interés publico: critica de costumbres y de deter-
minadas disposiciones del gobierno. Lallegada de un su-
puesto principe ‘abbasi a El Cairo (1262) o el cierre de
burdeles y tabernas por razones de orden publico le sir-
ven de motivo para darnos una visién caricaturesca de
la sociedad. Entre sus obras cabe destacar la comedia
(baba) Tayf al-jayyal (Fantasmas de sombras), en la que el
aristécrata Wisal se vanagloria ante todo el mundo de
sus altos hechos y vida de libertino, y a/-Mutayyam: (El
enamorado), donde se burla del amor carnal en términos
muy crudos.

Este nuevo género, que podia haber inyectado savia
nueva en la literatura arabe, no tuvo continuadores. Vol-
vié a caer en manos de los juglares, quienes compusie-
ron, y siguen componiendo, obras carentes de valor, cuyo
aliciente reside en la explotacién a fondo de los cuadros
obscenos, pornograficos y picarescos. El teatro arabe que
veremos desarrollarse a partir del siglo x1x no tiene rela-
cién con el garagéz y es una creacién debida a la influen-
cia occidental.

La filologia se encuentra representada por el grana-
dino-egipcio Abia Hayyan (m. 1344) y su discipulo Ibn
Hisam. El primero traté los problemas lingiiisticos por
un procedimiento muy semejante al de la gramatica des-
criptiva y escribié el primer tratado digno de este nom-
bre sobre el turco, un comentario a la Alfiyya y el Babr
al-mubit fi tafsir al-Qur’an (Mar océano sobre el comenta-
rio del Cordn), que tiene el mérito inapreciable de citar
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fuentes y darnos las variantes de lectura. A su lado no
desmerece al-Suyuti (muerto r505), uno de los mayores
poligrafos de todos los tiempos, que escribié mas de qui-
nientas obras. Frecuentemente se limita a resumir las de
sus predecesores, pero como muchas de ellas se han per-
dido, el valor de sus compilaciones es extraordinario.
Estan perfectamente estructuradas y son tan didacticas
que aun hoy en dia se utilizan como libros de texto. Tal
ocurre con su comentario (en colaboracién con al-Maha-
1Ii) del Coran o con el Itgan fi ‘ulim al-Qur’an (Lo sélido
acerca de las ciencias del Cordn) y el Muzhir fi “uliim al-
luga (Resplandor de las ciencias filolégicas).

En el campo de la historia tenemos a Ibn Jayr de Se-
villa (m. 1179), autor de un Fihrist importante para la
historia biobibliografica de la peninsula. Al mismo géne-
ro pertenece el turco Hajyi Jalifa (m. 1657), cuya obra
en arabe Kasf al-zuniin (Aclaraciéon de dudas) sigue sien-
do basica para el historiador de las literatura islimicas.

La historia politica est4 representada en Oriente por
Ibn Tigtaqa, al-Dahabi, al-Maqrizi (m. 1442), Ibn Tagri
Birdi y, sobre todo, por Abu-l-Fida’ (m. 1331), que si-
gui6 a Ibn al-Atir y cuya obra Mujtasar ta'rij al-basar (Re-
sumen de la historia del género humano) constituyé la
principal fuente de noticias sobre el islam en la época de
la Tlustracién, ya que fue editada por varios orientalistas
en el siglo xviir. Su geografia, traducida al francés en el
siglo x1x, ha ejercido también una fuerte influencia so-
bre la erudicién occidental. A al-Qalqasandi (m. 1418)
debemos el ultimo manual del perfecto secretario: el
Subb al-a‘sa fi sina‘at al-in5a’ (Luz de la aurora acerca del
genero epistolar). Recuerda en muchos puntos el Adab
al-katib de Ibn Qutayba. En la parte diplomatica copia
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frecuentemente, para proponerlos como modelo de esti-
lo—Ilo mismo hizo Ibn al-Jatib con su Rayhanat al-kut-
tab—, cartas y documentos intercambiados entre sobe-
ranos, lo cual afiade a su valor literario un valor histérico
inapreciable.

La historiografia occidental esta bastante represen-
tada por el Rawd al-girtas (Jardin de papel) de Ibn abi
Zar® (m. 1326), el Nibhayat al-“arab de al-Nuwayri (m.
1332), el Hulal al-mawsiyya (Tinica recamada), escrito
por un autor anénimo andaluz en 1381, la Zahrat al-as de
al-Yazna'i, y por al-Maqqari (m. 1631), cuyo Nafh al-tib
(Aroma delicioso) constituye la mejor recopilacion his-
térica de que disponemos sobre la dominacién de los
musulmanes en Espafa y, en cierto modo, se completa
con los Azhar al-riyad (Flores de los jardines), del mismo
autor.

Pero sobre toda esta turbamulta de autores se yer-
guen dos figuras solitarias que constituyen el canto del
cisne de la historiografia arabe: Ibn al-Jatib (m. 1374) e
Ibn Jaldan (m. 1406). El primero fue funcionario de la
administracion nazari y cultivé indistintamente la poe-
sia, la prosa, la medicina y la filosofia. Al subir al trono
Muhammad V, fue nombrado visir y desde ese momen-
to intervino en la politica de la época de modo decisi-
vo. Desterrado en Marruecos junto con su soberano
durante algunos afios, aproveché la circunstancia para
completar su formacién y conocer el pais que le alber-
gaba. Uno de los viajes emprendidos con este tltimo fin
le llevé a Agmat, en donde, al visitar la tumba de al-
Mu‘tamid, improvisé una elegia que se ha hecho fa-
mosa:
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He venido a Agmat de buen grado, pues creo que es mi mayor
obligacion.

¢Por qué no te pude visitar en vida, oh el mas noble de los re-
yes, oh faro en la noche tenebrosa?

Si el destino te hubiera librado de sus embates ta serias hoy
aquel a quien dedicara mis versos.

Tu tumba descuella encima de una colina y a ella se dirigen los
saludos.

Fuiste célebre por tu grandeza, generoso en la vida y en la
muerte. T4 eres el sultdn de vivos y muertos.

Jamas se vio tu igual en el pasado y mi opinién es que no se
vera ni en el presente ni en el futuro.

Sus andanzas por Marruecos le permitieron escribir unas
memorias tituladas Nufadat al-yirab fi “ulalat al-igtirab.
Con la restauracién de Muhammad V Ibn al-Jatib pudo
ascender al cargo de primer ministro. En esta época Ibn
Jaldan visité Granada y se construyeron en esta ciudad
un hospital y la madraza o universidad. Alrededor de
1370 cayd en desgracia y tuvo que refugiarse en Marrue-
cos, donde terminé siendo asesinado—a instigacién de
su discipulo y sucesor en el visirato, Ibn Zamraq—, acu-
sado de herejia, a causa de las ideas que expuso en el
Rawdat al-ta‘sif bi-lhubb al-Sarif (Jardin del conocimiento
del amor noble). Eran semejantes a las de Ibn Hayala (m.
1375) en su Diwan al-sababa y sus tltimos ecos hay que
buscarlos en el Tazyin al-aswaq de al-Antagi (m. 1599),
que Stendhal conocié en resumen y reflejé en De /a-
mour. Las multiples obras que nos ha legado estan es-
critas en un estilo dificil, cuajado de palabras raras y,
frecuentemente, en prosa rimada. Aparte de las citadas
incidentalmente en otros lugares, cabe recordar la Ihata
bi-ta'rij Garnata (Circulo sobre la historia de Granada),
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que constituye un repertorio biogrifico de los literatos y
sabios granadinos, y el YZIyE al-tawsih (Ejército de moaxa-
jas), de interés para el estudio de las jarchas. Pero sus
mejores paginas son las consagradas a la historia propia-
mente dicha. Asi, alHulal al-marqima (La tinica recama-
da) nos ofrece la historia de los califas en Oriente, Africa
y Espana; a/-Lanba al-badriyya fi-I-dawla al-nasriyya (Es-
plendor del plenilunio sobre la dinastia nazari) es una
buena exposicién de la actuacién de los soberanos de
Granada; el Amal al-a‘lam fiman biayi‘a gabla al-ibtilam
(Adornos del bordado acerca de quienes fueron jurados re-
yes antes de la pubertad) es de notorio interés porque
incrusté en ella un resumen de la Crénica de Alfonso el
Sabio (m. 1285) que le facilit6 el médico judio Yuasuf al-
Waqqar (m. 1387) y consideré la historia de la peninsula
Ibérica como una gran unidad.

Abu Zayd Abd al-Rahman b. Jaldin (m. 1406)—al
que no hay que confundir con su hermano Aba Zakariyya
Yahya (m. 1379)—es, sin ninguna duda, el mayor histo-
riador arabe. Descendiente de andaluces, naci6é en Tu-
nez (1332), estudid en esta ciudad y en Fez, y muy pron-
to se encontré mezclado en las intrigas politicas de los
estados del Africa Menor. Tuvo que refugiarse en Gra-
nada y su amistad con Ibn al-Jatib le vali6 ser nombrado
embajador en la corte de Pedro I el Cruel (1363). De
nuevo en Africa, pasé una temporada tranquilo en la
Qalcat b. Salama, donde escribié una introduccién (Mu-
gaddima) alahistoria antes de 1382. En esta tultima fecha
realizé la peregrinacion a La Meca y se instalé en El Cai-
ro, ciudad en la que ocupé cargos publicos en varias oca-
siones. Pas6 luego a Damasco y tuvo la desgracia de que-
dar bloqueado en ella por las tropas de Tamerlan. Con
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habilidad salié de la ciudad para parlamentar y conse-
guir permiso para ir a El Cairo, donde murié.

Su produccién es bien conocida en el mundo occi-
dental a través del prélogo (Mugaddima) que puso al
Kitab al-“ibar (Libro de la experiencia). Traducido al fran-
cés a mediados del siglo x1x y luego por Monteil en el
xx (antes lo habia sido al turco), y més tarde al inglés y al
portugués, ha oscurecido el resto de la obra, nada des-
preciable por cierto, pues es una historia universal re-
pleta de datos. El Mugaddima, escrito en un estilo ator-
mentado y con abuso de construcciones nominales,
emerge por encima de todo, pues constituye la primera
filosofia de la historia digna de tal nombre. Los hechos
no se presentan aislados sino agrupados, de tal modo
que de ellos se pueden deducir las leyes generales que
parecen regir la marcha del mundo. Asi sucede, por
ejemplo, con la teoria de las tres generaciones, que limi-
ta la duracién de un imperio a un siglo aproximadamen-
te: el abuelo, semisalvaje y enérgico, que al frente de una
horda némada conquista un reino; el padre, cuya juven-
tud ha transcurrido en medio de privaciones, lo conser-
va; y el nieto, educado en la molicie y sin saber nada de
los esfuerzos de sus antepasados, lo pierde. Se ha hecho
observar—y con razén—que este esquema Gnicamente
es aplicable al Africa Menor, ya que la experiencia de
Ibn Jaldin se basaba, precisamente, en la historia de sus
reinos. Pero, sea como fuere, es curioso observar que atn
hoy parece ser la teoria que mejor explica los constantes
cambios de esa region—véase lo escrito por Gautier en
los Siecles obscurs du Maghreb y por Ortega en Ibn Jal-
diin nos revela un secreto—y, en algunos—época omeya
segin E. Garcia Gomez—, en la misma Espana.
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El periodo que va del siglo xv1 al xvi1 es de gran es-
terilidad en nuestro mundo. Sélo unos cuantos juristas
andaluces, al-Balafigi, Ibn ‘Asim e Ibn Manzir, y los al-
faquies hanbalies parecen tener espiritu si no creador,
cuando menos combativo. Siguiendo las huellas de Ibn
Taymiyya (m. 1328), el alfaqui ‘Abd al-Wahhab (m.
1791) inicia la reforma del islam buscando el retorno a
las fuentes. La literatura, anquilosada, presenta sélo dos
o tres nombres de interés por ser los Unicos citables:
‘Abd al-Gani al-Nablusi (m. 1731), que estudié con es-
pecial atencién las obras de Ibn “Arabi e Ibn Sab‘in y es-

“cribié un divan segin las normas de la poesia clasica,
aunque a veces utiliza el drabe coloquial; el marroqui al-
Yusi (m. 1691) y los sacerdotes—citemos a los cristianos
aunque sea de modo excepcional—Ilyas b. Yuhanna,
que nos ha dejado un diario de su viaje a América (1668-
1683), y Germanus Farhat (m. 1732), que visit6 Espafia
y al final de su vida fue nombrado obispo de Alepo. En
sus obras de caracter didactico y en su divan se han que-
rido encontrar los precedentes de la zahda.

Pero, como antes apuntibamos, lo importante de
este periodo es que la cuentistica y la pseudoepopeya po-
pular reciben la sancién de la escritura. Se trata, casi
siempre, de textos enormes, de miles de paginas reitera-
tivas, que no pueden leerse de corrido, pero que tienen
la innegable ventaja de mostrarnos claramente las dife-
rencias existentes entre la literatura culta y la de folletin,
entre las magamas, por ejemplo, y Las mil y una noches.

Este altimo texto jamas fue apreciado por los erudi-
tos del islam; corria de boca en boca desde el siglo 1x
como minimo; se habia puesto por escrito, al menos par-
cialmente, desde la época “abbasi, pero no habia mereci-
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do los honores de ingresar en las bibliotecas o de ser
conservado en las mezquitas. Los escritores arabes des-
cubrieron Las mily una noches cuando en el siglo x1x en-
traron en contacto con Europa y pudieron darse cuenta
de que el gran publico occidental, que la conocia a través
de la versién francesa de Galland, la consideraba una de
las obras basicas de la literatura universal. Sélo a partir
de entonces nuestra obra pudo tener esperanza de com-
petir con éxito, en su propia patria, con las produccio-
nes de los grandes autores clasicos e incluso llegar a ser
fuente de inspiracién de los grandes novelistas arabes
contemporaneos, como Taha Husayn, Mahmad Taymur
y Tawfik al-Hakim.

Las mil y una noches presenta externamente la forma
de «cuentos de cajén», puesto que las narraciones se en-
cabalgan unas con otras segiin un procedimiento caro a
la cuentistica india—se encuentra en el Mahabharata y el
Pancatantra—y oriental, pero escasamente empleado en
la antigiedad clésica, pues sélo se ve en las Metamorfosis
de Ovidio. El posterior desarrollo de este cafiamazo en
la Edad Media occidental hay que buscarlo en la difu-
sion, al menos parcial, que Las »2:l y una noches conocié
en Europa con anterioridad a la aparicién de la impren-
ta, como puede comprobarse leyendo a don Juan Ma-
nuel, Boccaccio y otros autores.

Elemento fundamental de Las 72il y una noches e inex-
plicable a primera vista es el de la dualidad de persona-
jes que figuran en el cafiamazo. ¢Qué es lo que pintan los
hermanos de los protagonistas, Dunyazad y Sah al-Za-
man? Przyluski ha podido demostrar que este empare-
jamiento se remonta a un estadio primitivo, prehistérico,
de nuestros cuentos, al momento en que empezaron a re-
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cibir forma en un ambiente de tipo matriarcal que hay
que buscar al este y en el norte de la India, en la antigua
Indochina, donde hasta en nuestros dias las mujeres tie-
nen derecho a escoger marido en el transcurso de una ce-
remonia llamada svayamvara y que, en ciertos aspectos,
recuerda el matarile de nuestras nifas; dicha ceremonia
desemboca en la eleccién simultdnea del respectivo no-
vio por varias muchachas. Dunyazad y Sah al-Zaman
constituyen la tltima reliquia de esta costumbre de cele-
brar varios esponsales a la vez. Por eso s6lo compare-
cen—practicamente—en el prélogo y en la conclusion
de la obra. El cardcter matriarcal de esta, tal y como hoy
en dia la conservamos, es dificil de descubrir dado el nu-
mero de manipulaciones, desplazamientos e interpola-
ciones que los cuentos han sufrido a lo largo de veinte si-
glos. Pero ain nos queda alguno en que se conserva,
como, por ejemplo, la noche 193 de la historia de Qamzar
al-Zaman, bhijo del rey Sabraman, o en otras colecciones,
independientes de la que tratamos, como Los mil y un
dias, el cuento El principe Calaf y la princesa de China,
que habia de dar origen a la 6pera Turandot de Puccini,
o la Historia espléndida del principe Diamante que Mar-
drus intercala en las noches 9o4-922 de su traduccién de
Las mil y una noches y que en realidad procede de una
fuente hindustani divulgada por Garcin de Tassy.
Problema independiente es el del titulo de la obra.
¢Por qué llamarla Las il y una noches? Hoy es perfec-
tamente inteligible, puesto que los cuentos, cuentecillos
y anécdotas que contiene (de ciento cincuenta a doscien-
tos, segun los distintos autores) estan distribuidos en mil
y una noches. Pero originariamente no debié de ser asi.
Sabemos que en el siglo 1x se llamaba Las m:l noches (a

202

LA DECADENCIA

las que pronto se afiadié una mas, por ser los nimeros
pares de mal augurio para los musulmanes) y, si bien es
cierto que carecemos de citas explicitas con anterioridad
a la sefialada, podemos, sin embargo, suponer, compa-
randola con otras colecciones orientales, que el nimero
de noches era inferior y que este fue creciendo conforme
iba incrementandose la materia narrada, recibiendo un
titulo convencional (doscientos, quinientos, mil) que en
la lengua respectiva tuviera el valor de «nuimero enor-
me», de igual modo que a principios de siglo se decia en
castellano de una persona a la que se suponia inmensa-
mente rica que era millonaria.

En resumen: Las mil y una noches esta formada por
estratos independientes, con aportaciones de pueblos
distintos, el mas antiguo de los cuales, de cultura ma-
triarcal y del que apenas conservamos huella, procede
del extremo Oriente. En la India—representada por los
primeros cuentos del corpus actual (noches 1-18y 24-34),
donde los demonios gozan de libre albedrio—experi-
menta la primera metamorfosis importante: la patriarca-
lizacién del cafiamazo y la introduccién de los cuentos
mediante la interrogativa katham etet, traducida en el
texto arabe por kayfa dalika. Alrededor del siglo vi estd ya
en Persia. Aqui las interpolaciones—salvo el retoque de
textos anteriores—se realizan en bloque y, posiblemente,
por una misma mano. Es sorprendente notar que, salvo el
cuento de Qamar al-Zaman vy la princesa Budiarr (noches
170-249), heteréclito y muy manipulado por los refundi-
dores, las demas historias que pueden pretender un ori-
gen persa se encuentran intercaladas una a continuacion
de otra entre las noches 720 y 778. Por tanto, parece cla-
ro que los elementos primitivos de Las m2zl y una noches se
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conservan agrupados casi de modo masivo con excepcion
de unislote: el de Sindbad o los Siete visires (578-606). En
cambio, los musulmanes, escindidos en dos subgrupos, el
iraqui y el egipcio, estan desperdigados.

El primero, el iraqui, es estéticamente mucho mas fino
que el segundo. Algunos de sus cuentos podrian figurar,
sin demérito, en las antologias de literatos de fuste, como
el ciclo de Hartn al-Rasid, y en ellos se encuentran ecos
—escasos, por cierto, y casi Gnicos en las letras arabes—
de la literatura griega—Ila Odisea esta representada por el
episodio de Polifemmo—y de los viajes emprendidos por
audaces marinos musulmanes Indico adentro. Los cuen-
tos de Sindbad el marino (537-566) son buen ejemplo de
lo que decimos. Igualmente, es aqui donde se producen
sincretismos insospechados que nos ponen en contacto
con la antiquisima literatura asirio-babilénica.

En cambio, los cuentos de origen egipcio, casi la mi-
tad de la obra, son—aqui vale el juicio de algun letrado
arabe del siglo xvii—secos, monétonos y pesados. Perso-
nalmente, no sé encontrarle la gracia a Yawdar el pesca-
dory otros cuentos en los que los genios se muestran rei-
teradamente sumisos al poseedor del talismin que los
gobierna. A pesar de todo, algunos estan mas logrados—
‘Abd Allah de la tierra y ‘Abd Allah del mar (940-946),
Sams al-Din y Nir al-Din, incrustado en el bloque indio
(19-24)—o0 bien tienen un interés especial, como el de
‘Ali al-Zaybag (678-719), porque nos introducen en
mundos insospechados, como el de la picaresca popular.

La recensién que de estos cuentos conservamos, tal y
como nos la presentan las ediciones de Calculta y Bulagq,
parece ser obra de un judio egipcio, islamizado, que tra-
bajaria a fines del siglo xv y redactaria los cuentos menos

204

LA DECADENCIA

literarios. Pero esta recension no fue la nica, y existen y
han existido otras que para el mundo occidental son de
un interés extraordinario por conservar cuentos muy co-
nocidos y cuyos originales 4rabes, a veces, andan desper-
digados y sueltos. Tal ocurre, por ejemplo, con “A/i Babi
y los cuarenta ladrones, Aladino y la limpara maravillosa,
El principe Abmad vy la peri Banu, Aba-I-Hasan o el dur-
miente despierto, La astucia de las mujeres, Baybars y los
dieciséis policias, Las hermanas celosas, Zayn al-asnam,
Las aventuras nocturnas del califa, Judadad vy sus herma-
nos'y “Ali Jawaya y el mercader de Bagdad, que en vano
buscaremos en las ediciones basicas de nuestra obra y, si
figuran en las traducciones, se debe a que han sido in-
corporados e intercalados por el trujaman de turno a
partir de textos 4drabes (y a veces persas e hindustanies)
independientes segtin su leal saber y entender.

Y viceversa: se encuentran cuentos que figuran en
las ediciones de Calcuta y Bulag que conocen, ademas,
una vida independiente; tal es el caso de Los siete visires
o de La doncella Teodor.

Toda esta masa de narraciones se articula en torno a
escasas ideas matrices que han sido debidamente inven-
tariadas por Mia I. Gerhardt. En primer lugar, se emplea
el cafamazo de rescate, que enmarca a toda la obra y se
reproduce sistematicamente en los primeros cuentos,
que tal vez fueran los mas idéneos para salvar a la narra-
dora, pues esta presenta al rey la vida de seres mas des-
graciados que él. Ahora bien, este cuadro inicial seria de
raigambre drabe, segin Macdonald, puesto que un tra-
dicionero (tardio por cierto) refiere que Mahoma expli-
c6 a “A’isa la historia de un individuo llamado Jurafa,
quien, hecho prisionero por tres demonios, fue rescata-
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do por otros tantos viajeros, cada uno de los cuales con-
t6 una historia a cambio del tercio de la sangre del preso
(comparese con las noches 1-3). La principal diferencia
entre el cuento de Las mil y una noches y el que la tradi-
cién atribuye a Mahoma radica en que en el primero—de
origen indio—el demonio tiene un motivo—el homici-
dio de su hijo—para proceder contra su prisionero,
mientras que en el segundo Jurifa es retenido sin razén y
los genios o demonios deliberan friamente sobre lo que
les conviene hacer: matarlo, reducirlo a la esclavitud o
dejarlo en libertad. Y deliberan, puesto que gozan de la
libertad que les reconoce el Coran (azora 72). Ahora
bien, su razonamiento—en esto ocurre lo contrario que
con los genios que inspiran a los poetas—es farragoso y
su lengua pesada, razén por la cual son vencidos en la
discusién con los seres humanos y se ven obligados a sol-
tar la presa. Iniciado en los primeros momentos de Las
mil y una noches, el cultivo del canamazo de rescate su-
frira ulteriores desarrollos y el genio se vera pronto des-
plazado, en su posicién de deparador de vida, por el ca-
lifa, un soberano o una persona rica. Este esquema se
repite constantemente entre las noches 3 y 34 para desa-
parecer luego de nuestra obra. El cuento mas tipico—en
el que el autor se propone el ambicioso plan de dar un
cuadro doble (las tres muchachas y los tres saaluk)—es
el de El mandadero (9-18).

Ademas del cuadro de rescate existen otros: el de ez-
tretenimiento y el de aplazamiento. Historias tipicas del
primero son las que sirven para distraer a Haran al-Rasid,
a Baybars o a cualquier otro magnate del tedio o del in-
somnio pertinaz; o los viajes de Sindbad, en que, excep-
cionalmente, es la persona de mayor categoria la narrado-
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ra. El cuadro de aplazamiento hace retrasar la llegada de
un acontecimiento desagradable y puede confundirse con
el de rescate. Sahrazad aplaza—y no hace sino eso—la lle-
gada del momento en que ha de ser ejecutada. Pero el cua-
dro, en tanto que aplazamiento, tiene poco valor, puesto
que los dialogos con Sahriyar se reducen, de hecho, ala re-
peticién de una fé6rmula estereotipada y sélo en la versién
de Mardrus se inventan, de vez en cuando, cortos dialo-
gos comicos entre los protagonistas. Pero, aun asi, ese
marco es demasiado tenue y en modo alguno comparable
a los de otras obras, mucho mejor estructuradas, como las
de Boccacio y Chaucer, en las literaturas occidentales, o
Los siete visires en las mismas Mzl y una noches.

Tras haber conseguido un aplazamiento de mil y una
noches, Sahrazad logra su rescate. Este episodio nos es
contado con variantes por los distintos textos: en las edi-
ciones de Bulaq, Breslau y en la traduccién de Galland,
el rey indulta a Sahrazad porque ha quedado admirado de
su ingenio. En el resumen del F7hrist, el perdén es con-
seguido por tener un hijo; en el manuscrito de Hammer,
el rey dice que ha encontrado las historias insulsas y
quiere matarla, pero al enterarse de que va a tener un hi-
jo le conserva la vida; en el texto de Mardrus, nos la en-
contramos con un par de gemelos. Parece haber ocurrido
con el epilogo algo similar a lo sucedido con el nimero
de noches: mil y luego mil y una como sinénimo de gran
numero; un hijo inicialmente, mas tarde tres, nimero
simbdlico de muchas narrativas.

Elvalor literario de Las »2il y una noches es reducido si
se enmarca dentro de la literatura arabe y, por el contra-
rio, notorio si se tiene en cuenta la enorme influencia ejer-
cida por alguno de sus cuentos a lo largo de la Edad Me-
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dia y por el conjunto de la obra, a partir del siglo xvi, en
la literatura occidental. Prescindiendo de este Gltimo ex-
tremo cabe sefalar que, desde una éptica arabe y dejando
aparte algunos cuentos, muy pocos, que parecen escritos
por una mano maestra, el resto se presenta de forma amaza-
cotada, reiterativa, con frecuentes anacolutos y lapsus que
los editores del siglo x1x han intentado salvar consciente-
mente. Lo mismo puede decirse de lalengua: las incorrec-
ciones y vulgarismos son frecuentes y el estilo pedestre.

Sin embargo, en ciertos casos los orientalistas hemos
pecado de excesiva erudicion en nuestras observaciones
y en la critica textual de algunos cuentos. Por ejemplo,
hemos visto un anacronismo en la noche 28, sin darnos
cuenta de que el texto implicado alude al califa hafsi al-
Mustansir y no a su homénimo de Bagdad. Salvando los
pequeiios desvios a que puede llevarnos nuestro hipercri-
ticismo, lo cierto es que Las mil y una noches, en su esta-
do actual, es un libro que dificilmente se leera de corrido.
Algunos cuentos si, pero el conjunto no. Pronto nos can-
saremos de la reiteracion de las escenas de alcoba expues-
tas con las mismas palabras, o de esas mujeres—siempre
iguales—esbeltas como palmeras, con caderas como du-
nas y piernas de marmol, que, en cuanto hembras, no tie-
nen mds atractivos que sus prendas fisicas, ya que cuan-
do, como la doncella Teodor—«la docta simpatia» de
Mardrus—, la mujer se nos presenta inteligente, la suya
sera una sabiduria agobiante y pegajosa, capaz de entu-
siasmar al califa con sus artimanas cientificas y discusio-
nes bizantinas, pero de nada maés; en contrapartida, la
mujer s6lo pedira al hombre que se porte con ella como
un gallo, animal prototipo de la virilidad, y sabra enre-
darle con su astucia e intrigas, muy superiores a las de
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aquel. Asimismo, el califa se presenta—al igual que casi
todos los gobernantes—como hombre justo, ducho en el
manejo del poder; capaz de salir disfrazado de palacio y
mezclarse entre sus stbditos, bien para divertirse de in-
cégnito, bien para observar hasta qué punto cumplen los
funcionarios con su obligacién. Estos cuentos alcanzan,
por lo coman, un valor estético superior al normal. Las
novelas de caballeria—Umar al-Nu‘man, “Ayib y Gartb—
no escapan a la regla general y los combates se presentan
siempre estereotipados, aunque, en algunos momentos,
la descripcién alcance un vigor épico extraordinario.

El mérito de Las m:ly una noches radica en que el fon-
do, en general, nunca ha sido sacrificado a la forma e, in-
cluso en los relatos en que la intercalacién de versos o el
uso de la prosa rimada es frecuente, estos artificios cons-
tituyen una valvula de escape (porque poco de nuevo ana-
den) que da un respiro al lector o al auditorio—no se ol-
vide que gran parte de la literatura arabe se ha escrito
pensando en que seria declamada—, al que se supone
profundamente afectado por la linea directriz del relato.
Por eso los versos intercalados pertenecen a poetas popu-
lares como Baha’ al-Din Zuhayr. Sin embargo, hay algu-
nos, pocos, debidos a la pluma de vates de primera linea,
como Abu Nuwas e Ibn Zaydun, aunque ciertas atribu-
ciones estén equivocadas. Faltan—y ello constituye un
mérito—Ilas largas ristras de poesias que invaden numero-
sas paginas de obras similares, como la sirat “Antar.

Esta tultima, como indica su nombre (Biografia de
‘Antar), quiere ser el relato fiel de las aventuras de “An-
tar. Si recordamos que este era mulato, puede ya verse
en ella un fin secundario pero clarisimo: el de glorificar
alos Su‘iibies y ponerlos por encima de los arabes. El tex-
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to tiene una extensién agobiante: treinta y dos tomos
que, en traduccién castellana, darian unas diez mil pagi-
nas como las del presente libro. En esta masa se encuen-
tran intercalados aproximadamente unos diez mil ver-
sos. Con el mayor aplomo, la obra nos da una leccién de
historia universal que nada—o practicamente nada—tie-
ne que ver con la realidad en cuanto se aleja de las fron-
teras de Arabia. Ademis, y a diferencia de Las mil y una
noches, no fue conocida en la Europa cristiana en la
Edad Media y cabe dudar de si los musulmanes andalu-
ces la leyeron en su Gltima refundicién. La primera cita
que tenemos en Occidente se remonta a 1777 y las ver-
siones parciales a lenguas europeas al siglo x1x.

La novela misma nos explica de modo harto peculiar
sus origenes. El texto afirma haber sido compuesto com-
puesto por al-Asma‘, el cual habria vivido seiscientos se-
tenta afos, cuatrocientos de ellos en la época preislami-
ca. Pero tales pretensiones no tienen mayor valor que las
alusiones a los dibkané que encontramos en Firdusi o
las cronicas de san Dionisio de la epopeya francesa. Sin
embargo, el analisis del contenido, de los personajes y
acontecimientos citados permite sacar las siguientes
conclusiones: el nicleo primitivo—y sélo este tal vez sea
la obra de al-Asma‘i o de Abu ‘Ubayda—es el que se re-
sume en el momento en que el héroe, herido mortalmen-
te, pasa revista a lo que ha sido su vida. Este elemento
inicial, amplificado por los juglares a lo largo de cinco si-
glos, es objeto de una refundicién por parte del egipcio
Yasuf b. Isma‘il (siglo x) y recibe la forma definitiva en
manos de Ibn al-Sa’ig (siglo xi1).

La obra asi constituida nos habla de la época remota
en que Zuhayr reinaba sobre la tribu de los bana ‘abs.
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Uno de sus stubditos, Saddad, cautiva a una negra que
s6lo en el tomo dieciocho resultara ser hija del rey de Su-
dan. Tienen un véstago, ‘Antar, que, nuevo Hércules
—dnos encontramos ante una infiltraciéon de la literatura
griega, como ocurre en la novela turca Dede Qarqud?—,
desgarra ya en la cuna las ropas; a los cuatro afios mata un
perro enorme; a los nueve, un lobo, y luego, en la época
en que es pastor, un leén. Saddad, al ver tales hazanas, le
reconoce como hijo. Entonces “Antar pide la mano de su
prima “Abla, que obtiene. Pero sus aventuras jamas le
permitiran la celebracién del matrimonio.

El ambito de sus correrias va amplificandose progre-
sivamente y, al mismo tiempo, va perdiendo precisién
geografica e histérica: es él mismo quien cuelga la 7ua-
llaga en la Ka‘aba tras haber vencido a Imru’-1-Qays. Vi-
sita Jaybar; Hira, Persia y Bizancio y desde aqui, acom-
pafiado por su fiel servidor Saybub—al que Goldziher ha
comparado con Sancho Panza—, Heraclio, hijo del em-
perador Rajim, y Kabart (obsérvese la desinencia -ert, ti-
pica del francés antiguo, que demuestra que este nom-
bre fue introducido en la sira como consecuencia de las
cruzadas), vence al rey de los francos y llega a Espafia a
lomos de un caballo excelente, Abgar. El rey de la pe-
ninsula, Yunta'il (Santiago), enfurecido por las conquis-
tas realizadas por Heraclio con el auxilio de “Antar, le
hace frente gracias a los grandes recursos de sus domi-
nios, que se extienden desde Egipto hasta los Pirineos.
Pero tanto él como su hijo “Anan son vencidos y muer-
tos. Ante tal desgracia otro de sus hijos, ‘Abd al-Masih,
se somete. Nuevas aventuras conducen a ‘Antar a Abisi-
nia, donde descubre que el Negus es el abuelo de su ma-
dre, Zabiba. El héroe termina asesinado por Wizr b. Ya-
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bir, apodado Asad al-Rahis, al cual habia vencido repeti-
das veces y siempre habia perdonado. Wizr, humillado
ante tanta generosidad, intent6 matar a ‘Antar y este,
para escapar a sus asechanzas, le vacié los ojos. Pero el
ciego aprendid a disparar el arco guiandose por el ruido
y asi logré herir al héroe con una flecha envenenada. La
agonia fue larga y Wizr muri6 antes que su victima. Pero
‘Antar, aun muerto, siguié realizando prodigios a lomos
de ‘Abyar que recuerdan la salida péstuma del Cid de
Valencia. Sus hijos naturales (de Abla, no tuvo descen-
dencia) vengaron cumplidamente la muerte del padre.

La cantidad de errores histérico-geograficos que fi-
guran en la amplificacién excluye que al-Asma‘i o Abu
‘Ubayda, personas de gran cultura, sean los responsables
de los mismos: su formacién libresca era lo suficiente-
mente extensa como para conocer la existencia de Cor-
doba y no la hubieran mencionado con la perifrasis «la
ciudad de al-Andalus». El texto que se refiere al Occi-
dente islamico es tardio, puesto que entre la turbamulta
de ciudades que cita figura Tekrur, situada al sur del Sa-
hara, cuya existencia se divulgé a partir del siglo x1.

‘Antar actlia en su epopeya como un autémata capaz
de responder sélo a unos cuantos estimulos con acciones
estereotipadas. La época en que emprende su viaje hacia
Espana queda difuminada, ya que no es eco de la inva-
sién arabe, que avanzé de sur a norte, mientras que él
procede del norte. Tal vez refleje la reconquista justinia-
na (554), dado que el texto nos presenta a los arabes
como vasallos y auxiliares de los bizantinos y ‘Antar,
aparentemente, actia como tal.

Literariamente, la sira tiene poco valor. Tanto los ver-
sos como la prosa, libre o rimada, son ramplones y no
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pueden compararse con las obras maestras de la literatura
arabe. A pesar de esto, se encuentran algunos pasajes,
breves por desgracia, de gran valor estético, como las pa-
ginas consagradas a la muerte del héroe (tomo 31, pag. 20)
y a la huida de Abyar al desierto después de la muerte de
su amo para evitar servir a otro duefio, pasaje este tltimo
que nos recuerda la escapada a las Ardenas del Baiart de
Renaud de Montauban. Pero no es este el tinico paralelis-
mo que encontramos con las novelas de caballeria occi-
dentales. Asi, vemos c6mo, de forma muy semejante a la
explicacién que Girart de Vienne da a su sobrino Aymeri,
que quiere matar a Carlomagno, ‘Antar dice a su hijo
Gadban—que intenta asesinar a Jusraw y apoderarse del
trono—que la realeza es una institucién de derecho divi-
no; lo mismo ocurre con el episodio en que Harit al-Zalim
trata de romper la espada contra una roca para evitar que
aquella caiga en manos del enemigo y sélo consigue hen-
dir la roca sin que el arma se melle: es la misma escena de
Rolando y la espada Durandarte; igualmente, la enumera-
cién de los dominios de Yunta’il es muy similar a la que en
la Chanson de Roland se hace de los del califa.

La magnitud de la obra, las refundiciones de que ha
sido objeto y las manipulaciones sufridas explican la
existencia de pasajes culteranos afiadidos por rapsodas
que se las daban de eruditos. Tal la retahila de toponimia
astrondmica que figura en el tomo treinta (pag. 20): «Los
ejércitos se alancearon y las espadas yemenies iniciaron
el trabajo hasta que las Pléyades y Zubragan se oculta-
ron; Cancer inici6 la retirada y Kifat al-Mizan se incli-
né...», y asi siguen varias lineas que nada tienen que ver
con el contexto de la obra y que tal vez sean prosifica-
cién de una poesia clasica.
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Novelas de caballeria son también las biografias de
al-Battal y de Di-I-Himma. La primera tiene su origen en
las hazanas de un héroe de la época de la expansién ara-
be, ‘Abd Allah al-Battal, que tuvo un papel descollante
en la lucha contra los bizantinos entre los afios 728 y 740.
El desarrollo ulterior de este ntcleo inicial, al que muy
pronto se afnadié un grupo de narraciones en que desem-
pefian un gran papel la ciudad de Malatya (Melitene) y el
emir “Amr b. ‘Ubayd Allah, de la tribu de los bana su-
laym, acab6 dando lugar a dicha novela, extensisima, cua-
jada de hechos reales o imaginarios cuyo campo de accion
abarca desde Espafa hasta Iraq y que estan centrados en
torno a la conquista de Anatolia. Los episodios, tardios,
debieron de insertarse en la época de las cruzadas. Este
libro parece tener ciertas conexiones con las novelas de
‘Umar al-Nu‘man, que figura en Las mil y una noches, y
sobre todo, con su homénima turca, Sayyid Battal, que,
a diferencia de la arabe, presenta elementos folkléricos
—antropéfagos, por ejemplo—tipicos del Asia central.

Dir-I-Himma o Dalbama, «la loba», es el nombre que
recibe la heroina literaria—no parece haber tenido exis-
tencia real—de otra novela de caballeria destinada,
como las anteriores, a narrar las luchas arabe-bizantinas
y las querellas entre las tribus bana kilab y banu sulaym.
Basada en hechos mas o menos histéricos, fue objeto de
dos recensiones: la primera en la época omeya y la se-
gunda en la “abbasi, en una fecha posterior a la muerte
del sulaymi ‘Amr b. ‘Ubayd Allah (m. 863). El texto ac-
tual, en el que se descubren influencias del Sayyid Battal
turco, debié de terminarse en el siglo xi1. La intercala-
cién de versos es menor que en otras obras del mismo
género y el texto mantiene despierta la atencién del lec-
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tor gracias a la habilidad con que explota las situaciones
tragicas, comicas o inesperadas que se suceden a lo largo
de la narracion.

La novela de caballeria 4rabe tiene otros titulos que afa-
dir a los anteriores. Los temas, clichés y procedimientos
literarios de todas estas obras apenas se diferencian en-
tre si, razon por la cual no es necesario seguir analizan-
dolas y basta con citar, a beneficio de inventario, algunas
mas, por ejemplo, la Sirat al-Zahir Baybars (Biografia de
Baybars), basada en la vida de este sultain mameluco que
goberno Egipto de 1260 a 1277, o las novelas que narran
las expediciones de los bant hilal hacia Occidente.

Junto a estas obras de caballeria, existen otras de ca-
racter muy diferente que dependen de la cuentistica tra-
dicional o bien reflejan el caracter del pueblo que les ha
dado vida. Asi, la reelaboracion de la Leyenda de Alejan-
dro, las Fdbulas de Lugman o los Cuentos de Yeba. Pres-
cindiendo de la leyenda del soberano macedén, bien co-
nocida en Occidente, cabe detenerse un momento en el
legendario Lugman b. Ba‘ar, que tiene tres personalida-
des distintas en la literatura arabe. La més antigua es la de
hombre longevo, al que unos intentan identificar con
Bilam b. Be‘or y otros con el sabio Ahigarde la tradicién
judeocristiana, en especial armenia. En el Coran (31, 11-
18) se acentdan sus rasgos de poeta gnémico y, finalmen-
te, se le considera como fabulista, como el Esopo arabe.
Las maximas y fabulas que se le atribuyen estan escritas
en una lengua sencilla y apta para fines didéacticos.

Los cuentos de Yeha o }A’u/?d, en cambio, son de ex-
traordinario interés, pues ayudan a comprender lo que
para los musulmanes es el simple de espiritu. Parece que
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el personaje en cuestién tuvo existencia real: nacido en
Kuafa, levé la kunya de Aba-Gusn y vivié bajo el califa-
to de al-Mansar (754-775). Las anécdotas puestas a su
nombre se difundieron rapidamente, ya que se hace eco
de las mismas alYahiz, el Fihrist, y de ellas nace un pro-
verbio: abmagq min Yuba, «mas tonto que Yehax. Los he-
chos que se le atribuyen se integran en un libro, conoci-
do en Persia en el siglo x11 y posiblemente traducido al
turco en el xv. Este altimo, en el cual el protagonista
pasa a llamarse Nasr al-Din J6ya, aumenta rapidamente
de volumen y es, a su vez, retraducido al arabe en el siglo
xvil. Estas vicisitudes hacen sumamente complejo el
analisis estratigrafico del texto de que hoy disponemos,
el Kitab nawadir Yuba (Libro de las cosas raras de Yuba) y
en el cual parece que s6lo queda un 40% del texto pri-
mitivo. Estas anécdotas se han difundido por todo el
mundo musulman (o que ha sido musulman) y el nom-
bre del protagonista se ha deformado al pasar de una a
otra regién, transformandose en Yuhé en Persia, Yawha
en Nubia, Yahan en Malta, Giufa o Giuca en el sur de
Italia yYhé en Marruecos. En este tultimo pais es tan po-
pular que sus habitantes creen que nacié en Fez. En las
anécdotas puestas a su nombre Yuha se presenta como
un tonto o descuidado (mugaffal) que en muchas cir-
cunstancias demuestra tener mds talento natural que sus
interlocutores. Asi sucede en la siguiente anécdota:

Cierto dia Yuha entro6 en el molino y empezo a coger trigo de

los demas y a meterlo en su bolsa. Se le pregunté: «¢Por qué

haces esto?» Contestd: «Porque soy tonto.» «¢Y por qué no
y d

pones algo de tu trigo en las bolsas de los demds?» «Porque

entonces seria dos veces tonto.»
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IX

LOS PRELUDIOS DE LA «NAHDA».
LA «<NAHDA» EN EGIPTO

La literatura drabe a principios del siglo x1x estaba an-
quilosada por completo. Quienes la cultivaban partian
del principio de que nada nuevo podia hacerse y de que
los clasicos de la época “abbasi constituian modelos insu-
perables que debian ser estudiados ritual y memoris-
ticamente. Un acontecimiento politico, la llegada de
Napoleén a Egipto (1797), parecié que iba a desvelarles
y abrir las puertas a un renacimiento cultural (zahda).
Aungque es en ese momento cuando los arabes entran por
primera vez en contacto masivo con la civilizacién euro-
pea, ese contacto, sin embargo, es demasiado fugaz para
tener consecuencias decisivas. Cierto que se enteran de la
existencia de la prensa, de la novela y de la técnica que
dominan los conquistadores; que, bajo el gobierno del
Muhammad °Ali (m. 1849), intentan modernizarse y los
primeros becarios se dirigen a Europa, sobre todo a
Francia; pero no es menos cierto que el desarrollo del
pais esta en manos de extranjeros (franceses, italianos,
griegos) y que la poblacién autéctona ve con recelo las
nuevas corrientes, de cuya bondad duda. Egipto esta, in-
telectualmente hablando, anclado en el pasado y sus
elites no miran decididamente hacia el futuro hasta el
momento en que la ocupacién inglesa (1882) les conven-
ce de que sus formas de vida tradicionales han periclita-
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do. Cuando lo comprenden intentan, no sin dificultades,
apropiarse la técnica de Occidente procurando salva-
guardar la propia idiosincrasia. El periodo comprendido
entre 1882y la guerra ruso-japonesa (1905) sera decisivo,
como veremos, para el nacimiento de la nahda.

Pero la nahda tiene, ciertamente, algunos preceden-
tes dignos de mencién que se extienden a lo largo de
todo el siglo x1x, pues en el Libano y, especialmente, en
la ciudad de Beirut se crean dos centros de cultura occi-
dental destinados a ejercer una influencia extraordinaria
en la evolucién de la ideologia 4rabe: la Universidad de
San José (fundada por los jesuitas en 1881) y la America-
na (1866). El influjo de ambas instituciones en la socie-
dad libanesa fue notable, ya que encontraban el terreno
favorablemente abonado: los cristianos, muy numero-
sos, habian mantenido frecuentes relaciones con los pai-
ses europeos y muchos conocian el francés. Por tanto,
estaban capacitados para entender e imitar con mayor
rapidez que el resto de los arabes las modas que les lle-
gaban de Occidente: la #ahda es incomprensible si no se
tiene en cuenta la actividad de estos precursores, que
fueron quienes crearon la lengua arabe moderna y los
primeros periédicos.

La situacién del mundo arabéfono a principios del
siglo x1x parece, a primera vista, comparable con aque-
lla que, mil afios antes, encontraron sus antepasados al
salir de Arabia, conquistar el Proximo Oriente y entrar
en contacto con las culturas persa y bizantina, muy su-
periores a la suya propia. Pero las circunstancias no son
exactamente las mismas, razén por la cual las soluciones
encontradas en los siglos vii-ix divergen mucho de las
de la nahda. Es cierto que en ambos momentos la recita-
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cién, la palabra por si y ante si, ha ocupado un lugar pri-
mordial como forma literaria y muchas obras fueron es-
critas para ser leidas en voz alta; es cierto que el mece-
nazgo representd y representa un papel extraordinario
en el desarrollo de la obra de creacién, por mas que el
modo de ejercerlo sea distinto: antes era el califa, el go-
bernador o el emir quien concedia los premios con tal de
sentir halagada su vanidad personal, mientras que hoy es
el estado el que los discierne o concede cargos a los lite-
ratos que ponen la pluma al servicio de su ideologia.
Pero aqui acaban las analogias. En la época “abbasi, las
traducciones—excepcion hecha de apélogos y cuentos
populares—fueron esencialmente cientificas (matemati-
cas, astronomia, medicina, mecanica, etc.) y recabaron la
atencion de los eruditos, quienes despreciaron casi todo
aquello que podia tener valor literario. En cambio, la
nahda centra sus esfuerzos en la version de las novelas,
comedias y dramas occidentales (y en este término inclui-
mos también a Rusia) al arabe y deja que los estudiantes
de disciplinas cientificas utilicen, directamente, los li-
bros de texto occidentales; es mas, durante muchos afios
las clases de estas materias se han profesado en las aulas
orientales en francés o inglés, segiin fuera la lengua nati-
va del profesor contratado. La inversion de valores es
clara: la terminologia cientifica creada por los 4rabes de
los siglos medievales invadié las lenguas occidentales y
aun hoy ocupa un puesto de honor en nuestros diccio-
narios; a cambio les devolvemos la nueva terminologia
cientifica de origen occidental, que sufre los avatares
mas insospechados al arabizarse, lo mismo que ocurrié
en la Edad Media pero al revés. Y, encima, y a diferencia
de lo que ocurrié entonces, les llenamos la cabeza con
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nuestras corrientes literarias. ‘Alal al-Fasi puede intentar
mantener la literatura drabe independiente de la occi-
dental: «Hemos de hacer—escribe—una literatura espe-
cial que llamaremos literatura de resistencia; esa litera-
tura contendra el analisis, la novela, la deduccién, por
sugestién o deduccién. Asiimplicaremos a todo el mun-
do que lea lo que escribimos y sus efectos dejarin huella
en el alma de nuestros lectores. Imprimiremos en nues-
tra humanidad perseguida los colores de la humanidad
desgraciada que busca la solidaridad de todos los hom-
bres para resistir al colono y a su tirania.»

Pero esa reaccion «anticolonialista» se realizara se-
gun los géneros propios de la literatura colonialista: se
mantendran los clasicos medievales, pero se introduci-
ran otros antes desconocidos en la literatura arabe, como
el social, el surrealista, el existencialista; algunos pueden
tener unos ciertos precedentes antiguos, como el senti-
miento proturco o antiturco, e incluso el anticolonialista
(Su’nbismo), pero otros no, como la poesia descriptiva,
que acepta nuevos temas (partidos de futbol, emancipa-
cién de la mujer...). Todo ello no hace mis que abrir un
nuevo frente en los problemas filolégicos.

Por otra parte, en la época “abbasi la lengua consti-
tuia una unidad de hecho: los fil6logos estaban codifi-
candola a base de la realidad viva; la separacion entre la
lengua hablada y escrita era escasa y los dialectos se en-
contraban cohibidos ante la lengua oficial del imperio, el
arabe clasico. El correr de los siglos y la expansion del
islam en un amplio marco geografico modificaron de
modo notorio la situacién, hasta el punto de que el ara-
be escrito, leido en voz alta, era ya en el siglo x1x incom-
prensible para los analfabetos—Ila mayoria de la pobla-
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cién—y los dialectos locales diferian tanto entre si que
los habitantes arabéfonos de regiones muy separadas
eran y son incapaces de entenderse. La situacién lingiiis-
tica del mundo 4rabe presentaba (y sigue presentando)
cierta semejanza con lo que debié de ser la Romania en la
alta Edad Media, en que el latin se utilizaba como lengua
escrita, mientras que la lengua hablada estaba represen-
tada por los nacientes idiomas romances. Y esta diglotia
se fue agravando conforme avanzaba el siglo x1x: cada
dia aumentaba el numero de 4rabes que, ademas de la
lengua escrita y hablada de su pais, aprendian otras ex-
tranjeras, fundamentalmente el francés y el inglés, e in-
troducian, involuntariamente, modismos, giros sintacti-
cos y léxicos e incluso nuevos fonemas desconocidos
hasta entonces. Es mas, la misma creacién literaria ha
llegado a hacerse en lenguas extrafas: es el caso de Katib
Yasin (m. 1929), Georges Chehadé (Sihada) y otros mu-
chos. Si en la época “abbasi los literatos no vacilaron en
componer poemas hibridos, como son las moaxajas o
bien aquellos en que alternan regularmente, dentro de la
misma casida, el arabe y el persa o el turco, ahora no sélo
se producen esas mezcolanzas con el inglés o el francés,
sino que, ademads, autores bilingties escriben inicialmen-
te en lenguas ajenas obras enteras que s6lo mas tarde son
vertidas al 4rabe. Asi, Jalil Yubran escribié directamente
en inglés The Prophet (1923).

Los problemas que se planteaban al arabe en el siglo
XIX no eran pocos: ¢habia que abandonar la lengua clasi-
ca en beneficio de los distintos dialectos o bien adaptar-
la a las necesidades modernas conservando, hasta donde
se pudiera, el espiritu tradicional? La respuesta dada,
principalmente por los filélogos libaneses, no ha sido ni
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es clara. Tampoco la de quienes, siguiendo a los tratadis-
tas libaneses, creian haber resuelto el problema y optaron
por simplificar la lengua clasica y crear los neologismos
necesarios. Esta nueva lengua, de la que unas cuatro mil
palabras representan el 90% del léxico usual, recibe el
nombre de lugat al-yara’id (lengua de los periddicos) y se
utiliza en la mayor parte de las emisiones de radio, en los
libros, periddicos, revistas, teatro, correspondencia co-
mercial y en la conversacion entre personas distinguidas
de distintas 4reas dialectales. Es, en pocas palabras, la
lengua de la cultura, que sélo cede paso a la coloquial en
el cine, en los chistes y en los didlogos novelisticos o tea-
trales puestos en boca de individuos a los que se presu-
pone analfabetos. Esta unidad de la lengua escrita (de
aqui el nombre de drabe literal con el que también se la
conoce) se extiende desde el Iraq hasta Marruecos y sélo
presenta variantes de léxico en los neologismos y en las
voces clasicas de rica sinonimia. En la creacién del nue-
vo instrumento lingiiistico intervienen por un igual fil6-
logos y periodistas y muchas veces ambas profesiones se
encuentran reunidas en una misma persona.

Taha Husayn no vacilé en opinar que: «Proteger a los
dialectos es exponerse a tener que traducirlos un dia del
uno al otro, tal como hoy se traduce al italiano o al espa-
fol o al francés. Si se quiere evitar la parcelacién dialec-
tal del mundo arabe no hay mas que una solucién: el ara-
be moderno que se extiende desde Marruecos hasta el
Iraq.»

Pero la revolucién rusa (1917), que no queria pasar
por imperialista ante los pueblos de otras etnias y cultu-
ras integrados en ella, intent6 crear un nuevo concepto
de unidad y hacer lo que decia Satin en su discurso del
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18 de mayo de 1925: «construir una cultura de forma na-
cional pero de contenido socialista» protegiendo las dis-
tintas lenguas nacionales, lo que, a la postre, tuvo la ven-
taja de conservar la literatura popular. Pero el mismo
problema se habia planteado en los grandes imperios de
la Antigiiedad y fue asi como se conservaron en el mun-
do arabe muchos textos en malbim, como la «epopeya»
marroqui del «Ciego de Zarhian» (s. x1v). En esta lucha
ni los mismos marxistas (ni sus seguidores del mundo
arabe) estaban de acuerdo. Los chinos, por ejemplo (1956),
son o eran enemigos de los dialectos. Lo-Tchang-Pei
dice: «El argumento de los que emplean los dialectos es
este: “Ya que se describen los acontecimientos de un lu-
gar determinado y que sus habitantes tienen ciertas mo-
dalidades lingiiisticas, s6lo escribiendo segin estas se
consigue la fuerza de expresién y se produce la sensa-
cién de la verdad...” Como escribe Lao Che: “¢Vigor?
iNadie lo entiende! Si no se entiende, ¢puede hablarse
de vigor?”»

La polémica ha pasado al mundo drabe contempora-
neo y, mientras Suhyar Qalamawi defiende los «dialectos»
locales, pues en la época de la esclerosis turca fueron los
Ginicos en mostrar vigorosamente el temperamento po-
pular que no puede prescindir de un modo de expresion
artistica, otros autores los rechazan de lleno o bien mez-
clan, segiin convenga, las «dos» lenguas en una misma
obra.

El primer tratadista consciente del drabe literal fue el
libanés cristiano Nasif alYazi§1 (1800-1871). Ensefid
gramatica en la escuela fundada por su amigo Butrus al-
Bustani y en la Universidad Americana. Profundamente
interesado en el desarrollo del arabe, propuso a S. de
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Sacy una serie de enmiendas a la edicion de las magamas
de al-Hariri y, ademas, imitando a este dltimo, escribié
una coleccion de sesenta magamas que titulé Majma© al-
babrayn (Confluencia de los dos mares). Desde el punto
de vista filolégico, se le deben unos cuantos tratados des-
tinados a vivificar el drabe y que fueron objeto de ulte-
rior desarrollo por parte de su hijo Ibrahim (1847-1906),
cuyos articulos sobre el uso correcto de la lengua fueron
recogidos en un libro que recibié por titulo Lugat al-a-
ra’id (1901). Esta lengua fue la que sirvié a Sulayman al-
Bustani (1856-1925) para realizar la traduccién de la I/7a-
da y a Hifn1 Nasif Bak (1856-1919) para sus manuales
de redaccion. El problema del arabe moderno queds so-
lucionado con la simplificacién gramatical y sintactica
del clasico, razén por la que las primeras Academias de
la Lengua, creadas en el siglo xx (Damasco, 1919; El
Cairo, 1932; Bagdad, 1947), han centrado la atencién en
la formacién de neologismos (no siempre andan de
acuerdo) y en la difusién de la lengua literal, pero han
tropezado con la dificultad que representa el sistema
grafico de la escritura 4rabe, que omite las vocales, difi-
cultando asi, de manera muy sensible, la supresién del
analfabetismo y la lectura correcta. El tema fue tratado
de modo virulento, hasta el punto de que ‘Abd al-*Aziz
Fahmi Baja propuso en 1944 sustituir el alifato por el
abecedario, puesto que «la escritura 4rabe es un cancer
cronico, ya que una misma palabra puede tener [sin vo-
cales] tres o cuatro significados». Esta reforma tan dras-
tica, cuyos precedentes habria que buscar en la de la es-
critura turca realizada por Ataturk, no puede prosperar
en el mundo arabe—a pesar del apoyo que le han presta-
do escritores distinguidos como Salama Misa—, ya que
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las circunstancias de ambas lenguas son distintas: la tur-
ca adapté el alifato a su sistema fénico de un modo har-
to imperfecto, mientras que la escritura arabe y su ex-
presion grafica se corresponden de modo muy exacto,
y s6lo en los dialectos en que se han generado vocales y
consonantes que no tienen representacion grafica en el
alifato, se hace necesario recurrir a la transcripcién fo-
nética. Por otra parte, el abandono del alifato equival-
dria a dificultar el acceso de las generaciones futuras a
una de las literaturas mejores y mas ricas del mundo.

A pesar de que el primer contacto de los 4rabes con la
prensa acontecié en Egipto, donde la introdujo el ejérci-
to de Napoledn, causando el asombro de al-Jassab (m.
1815) y alYabarti (1754-1825), el arranque decisivo de
la misma hay que buscarlo en el Libano, ya que la gaceta
al-Wagqai al-Misriyya (Los sucesos egipcios, 1828), dirigi-
da por al-“Attar (1766-1835), tuvo escasa trascenden-
cia. En ella colaboré Rifa“a al-Rafi¢ al-Tahtawi (m. 1801-
1873), uno de los primeros orientales que estudié en
Europa y escribié un relato sobre Francia: el Taslis il-
tbriz ila taljis Bariz (Oro puro para resumir Paris). Pero
las circunstancias idéneas para el desarrollo de este gé-
nero se dan en Beirut. El primer periodista propiamente
dicho fue Butrus al-Bustani (1819-1883), poligrafo y le-
xicélogo que con sus publicaciones, revistas y periédicos
difundi6é ampliamente las modas occidentales. Estas son,
a su vez, trasplantadas a Egipto por los hermanos Bisa-
ra (1852-1901) y Salim Taqla (1849-1892). Discipulos
de al-Bustani, emigraron a Alejandria y en esta ciudad
tundaron el periédico Al-Ahram (Las Piramides, 1875),
adin hoy en dia uno de los mas importantes del mundo
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drabe y en cuyo suplemento literario figuran las firmas
de los mas destacados escritores egipcios.

Pero pronto la prensa se inmiscuye en la politica y es
utilizada como instrumento para alcanzar o defender el
poder: ‘Abd Allah al-Nadim (1843-1896), partidario de
la revolucién nacionalista de “Arabi Baja y amigo de los
principales dirigentes de la misma—Sami al-Baradi y
Sayj “Abduh, entre ellos—ataca desde el periédico Al-
Ta'if a las grandes potencias que amenazan constante-
mente la independencia de su patria. La victoria del ejér-
cito inglés en Tell Kebir obligé a al-Nadim a refugiarse
en la clandestinidad, de la que saldra nueve afios mas tar-
de para crear una revista satirica: A/-Ustad (El maestro),
que pronto es suprimida.

A esta nueva generacién de periodistas politicos per-
tenece el libanés Antan alYumayyil Baja (1887-1945),
cuya carrera transcurre en Egipto y le lleva a la direccién
de Al-Ahram. Sus articulos en francés y arabe, el libro
Abtal al-hurriyya (Héroes de la libertad) y la tragedia
Wafa’ al-Samaw’al (La fidelidad de Samaw’al) le valen fi-
nalmente un sillén en la Real Academia de El Cairo.

El teatro nace en manos de Marin Naqqa$ (1817-
1855), poliglota, poeta y viajero que tuvo ocasién de
asistir en Italia a varias comedias y éperas. Aficionado
rapidamente a este género literario—desconocido en la
literatura arabe—, compuso a su regreso a Beirut tres
obras que hizo representar en un teatro improvisado cer-
ca de su casa. El mismo autor se dio cuenta de la escasa
trascendencia literaria de las mismas, inspiradas en E/
avaro, El Atolondradoy el Tartufo de Moliére. No mucho
mejores son las que sus contemporaneos Jalil alYazigt
(1856-1889) e Ibrahim al-Ahdab (1826-1891), igualmen-
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te libaneses, consagraron a temas de pura raigambre ara-
be: el primero al-Muri’a wa-l-wafi’ (Hombria y fidelidad)
y el segundo al-Wazir Ibn Zaydian ma‘a Wallada (El visir
Ibn Zaydin y Wallada), una obra que, como el titulo indi-
ca, esta consagrada a narrar, de forma harto pintoresca,
los amores de ambos personajes.

Lo mismo que con el teatro ocurre con la novela: gé-
nero de fuerte tradicién occidental y desarrollado hasta
el maximo—como la 6pera—por la civilizacién burgue-
sa del siglo x1x, era inédito en el mundo arabéfono. Y a
pesar de que este estaba mejor preparado para recibirlo
—1la cuentistica, al fin y al cabo, tiene numerosos puntos
de contacto con la novela—, lo asimilé con lentitud y di-
ficultad: de hecho, hay que llegar hasta casi nuestros dias
para que los novelistas arabes, en este caso egipcios,
trasciendan con sus obras las propias fronteras y alcan-
cen talla internacional. Los primeros intentos de adapta-
cién los realizan, cémo no, los libaneses, que ven en la
novela histérica a lo Victor Hugo o Walter Scott un modo
de ensalzar el pasado: Yiry1 Zaydan (1865-1914), perio-
dista, cronista de guerra e historiador, escribié desde
1891 varias obras, algunas de las cuales fueron traduci-
das a lenguas occidentales, al persa e, incluso, al hindus-
tani. Destacan el Riwayat al-mamlak al-sarid (El ma-
meluco fugitivo), Al-“Abbasa ujt al-Rasid (Al‘Abbasa,
hermana de al-Rasid) y Sarl wa-*Abd al-Rabman (Carlos
Martel y “Abd al-Rabman al-Gafiqi), donde se narra la ex-
pansién musulmana por el sur de Francia. Ahmad Faris
al-Sidyaq (1804-1887), maronita convertido al islam, re-
corrié Egipto, Francia, Inglaterra y Ttnez y escribié una
obra de imaginacién donde relata sus andanzas por Eu-
ropay en la que se nota el influjo de Rabelais: a/-Sag “ald
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al-saq fima huwa al-Faryaq (Pierna sobre pierna acerca de
Faryaq). Ya*qab Sarraf (1852-1927) inicia la divulgacién
cientifica desde las paginas de la revista—fundada por él
en colaboracién con Faris Nimr—A/-Mugtataf y en ella
publica como folletin la primera novela sociohistérica
arabe: Fatat Misr (La muchacha de Egipto). Por otro lado,
el médico Sibli Sumayyil (1850-1916) introdujo el darvi-
nismo y el socialismo en el mundo musulman y sus escri-
tos encontraron un ambiente favorable en Siria. Los
egipcios al-Muwaylihi (1858-1930) y al-Manfalati (1876-
1924), amigos y discipulos de $ayj “Abduh, intentaron vi-
talizar, a su modo, la narrativa 4drabe. El primero escri-
bié, remozando el género de la magama, el Hadit “Isa b.
Hisam (Historia de ‘Isa b. Hisam, 1907). Este personaje,
cuyo nombre deriva del homénimo de al-Hamadani, hace
una critica del Egipto de la época. Los episodios guar-
dan entre si estrecha relacion y se desarrollan en torno a
un baja de la época de Muhammad °Ali que resucita vy,
acompafado por ‘Isa b. Hisam, va en busca de un bien
habiz. La sociedad egipcia de principios de siglo es pues-
ta en la picota con tal gracia que la obra, aparecida ini-
cialmente en forma de folletin, constituyé un éxito de
venta, pero pronto cayé en el olvido, pues la narrativa
tradicional iba a quedar arrinconada por la novela. El
segundo tradujo al drabe a F. Coppée, Rostand, Karry B.
de Saint Pierre y escribi6 al-“Abarat (Las ligrimas, 1915),
obra que, si bien esta lastrada por una panislamismo pa-
sado de moda y un sentimentalismo romantico, tiene un
fondo subyacente de inquietud social y, en cierto modo,
recuerda el ensayismo occidental.

A diferencia de la prosa, que intenta imitar con poco
éxito a la europea, la poesia sigue vuelta hacia los mode-

228

LOS PRELUDIOS DE LA «NAHDA». LA «NAHDA» EN EGIPTO

los tradicionales, desconoce las modas de Occidente
—s06lo los emigrados sirolibaneses en los Estados Uni-
dos de América se plantean una nueva problematica a
principios del siglo xx—y discurre por los caminos del
pasado incluso en el Libano. La inmensa mayoria de
poetas cultivan la lengua clasica—un Muhammad b. al-
Jalta (m. 1831) iraqui, constituye la excepcién que con-
firma la regla—y se esfuerzan en conservar los cuadros y
temas tradicionales. Cabe citar al iraqui Hammadi al-
Kawwaz (1843-1862); al argelino “Abd al-Qadir (1807-
1883), paladin de la resistencia de sus compatriotas ante
la invasién francesa; al egipcio Isma‘il Sabri Baja (1855-
1923), cuyos versos tuvieron un fuerte tinte politico: en
ellos se transparenta la influencia de al-Buhturi y al-Ba-
radi. A su lado figuran, sin demérito, tres mujeres: Ma-
riana Marra$ (1848-1919), autora de varias elegias que
nos recuerdan al-Jansa’; °A’isa Taymuriyya (1840-1902) y
Warda al-Yaziji (m. 1924). Pero sobre todos los poetas
de la época, destaca el egipcio Sami al-Baridi (1839-
1904), politico nacionalista, partidario de “Arabi Baja,
que fue desterrado a Ceilan por los ingleses. Las muchas
horas libres de que disponia en el exilio le permitieron
completar su formacién, aprender el inglés y el francés,
profundizar en el persa y el turco y componer sus princi-
pales obras. Destaca una antologia (Mustarat) en la que
reunid, ordenados por géneros, unos cuarenta mil versos
de los principales poetas de la época ‘abbasi. La selec-
cién, hecha con mucho acierto, muestra muy a las claras
sus preferencias. Los autores que cita con mas frecuen-
cia son Ibn al-Rami, al-Buhturi, Sibt b. al-Ta‘awidi, Sarif
al-Radi... Sorprende ver que al-Mutanabbi sélo ocupa el
séptimo lugar; al Ma‘arri, el decimocuarto; Aba Nuwas,
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el decimoséptimo, e Ibn Hani’ el vigésimo. Su divan aco-
ge la tematica clasica: asi, emula la Burda de al-Basiri, de
167 versos, en una composicion que alcanza los 447, y no
vacila en utilizar nuevas imagenes que tienen como base los
descubrimientos contemporaneos. Dice del ser amado:

Mi memoria la ha impreso en la placa del corazén; con el ob-
jetivo de los ojos te ha fotografiado.

La electricidad de su hermosura ha recorrido mi cuerpo y ha
encontrado en las venas cables que la propagan.

Sino respirara los suspiros me elevaria por los aires y quien me
viera me creeria una cometa.

La nahda empieza, de hecho, en el periodo comprendido
entre 1882 y 1905, durante el cual los arabes, y muy en
concreto los egipcios, adquieren conciencia del propio
valor, se plantean el problema de su decadencia e inician
la busqueda de procedimientos para recuperar el puesto
que les corresponde en el concierto de las naciones. La
primera crisis clara de confianza aparece con el fracaso
del gobierno de “Arabi Baja: los vencidos son desterra-
dos y analizan las causas de su derrota. Casi todos ellos
coinciden en la necesidad de adaptar el islam a las nue-
vas condiciones del mundo, conservando, sin embargo,
la esencia de la tradicién awuténtica, deformada por el
correr de los siglos, y reaccionan violentamente contra
aquellos occidentales que niegan el valor de su cultura en
el pasado o la posibilidad de que puedan ponerse al dia
en el campo de la civilizacion.

El movimiento reformista tiene por paladines a Yamal
al-Din al-Afgani (1838-1897) y $ayj ‘Abduh (1849-1905).
El primero abandoné la vida politica de su pais, el Af-
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ganistan, en la cual desempenaba un brillante papel, y
se consagrd a predicar el remozamiento del islam. En
Egipto capté un discipulo de gran valia, Muhammad
‘Abduh, quien, como profesor de la universidad religio-
sa del Azhar, explicé por primera vez en ella los Mugad-
dima de Ibn Jaldan. Tras el fracaso de “Arabi Baja, nues-
tros dos personajes se refugiaron en Paris e iniciaron la
publicacién de una revista, al-*Urwa al-wutqa (El asa
mis sélida), de la que sélo aparecieron trece nimeros
pero que, a pesar de su corta vida, tuvo profunda in-
fluencia en el desarrollo ulterior del principal movi-
miento renovador del islam en los tiempos contempo-
raneos: el de la salafiyya (los antecesores), puesto que
pretendia vivificar sus creencias, sin romper con el pasa-
do, abriendo de nuevo las puertas del /9¢:had y supri-
miendo las viejas querellas entre escuelas—como diria
por la misma época Menéndez y Pelayo hablando del
problema de Espana—, entre mu‘taziles y mutakallimes
que, al enconarse mas de lo debido, habian cortado en
tlor el retonar del islam. Cuando $ayj ‘Abduh pudo re-
gresar a El Cairo reformé la ensefianza del Azhar intro-
duciendo materias profanas como la retérica, el alge-
bra ylaliteratura y formé una generacién de discipulos—
Hatiz Ibrahim, al-Manfalati, Qasim Amin, Mustafa ‘Abd
al-Raziq (1882-1947)—destinados a ocupar un lugar
destacado en la fundacién del Egipto moderno. Nom-
brado gran mufti, publicé fetuas sumamente discutidas,
—como la que declaraba licito el consumo de carne sa-
crificada por matarifes judios y cristianos o la imposi-
ci6én de dinero a interés en las cajas de ahorro postales—.
Su ideario, expuesto en la Risalat al-tawhid (Epistola de
la unidad) muestra coincidencias sorprendentes con el
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de Algacel pero, al mismo tiempo, descubre el marcado
interés del autor en suavizar los reparos con que sus coe-
taneos veian las doctrinas mu‘taziles, que él no vacilaba
en aprovechar para la renovacién del islam. Es mas, en
determinados problemas—de ser ciertas algunas noti-
cias transmitidas oralmente—, por ejemplo, en el de la po-
sicién de la mujer, tuvo ideas muy avanzadas para la
época y, dada su posicién oficial, las hizo exponer por
Qasim Amin.

Sostenia este tltimo (1865-1908) en los libros titula-
dos Tahrir al-mar’a (Liberacion de la mujer) y al-Mar’a al-
yadida (La mujer nueva) que habia que modificar el esta-
tuto familiar y la posicién social de la mujer en el islam y
lo argumentaba apoyandose en ideas de tipo occidental
(v. gr. supresion del velo). Naturalmente, estas opinio-
nes no se abrieron paso de momento y fueron refutadas
por Muhammad Farid Waydi (n. 1875) con el libro a/-
Mar’a al-muslima (La mujer musulmana).

Al margen de la actividad juridico-religiosa de los
miembros de la «salafiyya», cabe destacar aqui su actitud
polemista muy a la moda en su época, frente a la erudicion
europea. Ya al-Afgani habia refutado a Renan (1883), Ah
ad Safiq al cardenal Lavigerie (1891) y Qasim Amin, al du-
que de Harcourt (1894). Cheij “Abduh arremetié contra
un articulo de Gabriel Hanotaux (1900), en que este ne-
gaba a la cultura arabe cualquier valor positivo, diciendo:

Cree que el alto grado de civilizacién al que han llegado los eu-
ropeos procede, en sus inicios, de los conocimientos aporta-
dos por los primeros arios llegados de Oriente, ¢es que olvida
los grandes acontecimientos que han conmovido la Historia y
el estado de barbarie en que vivian los primitivos arios euro-
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peos? La ciencia y civilizacién de Occidente nacieron después
de haber estado esos pueblos en contacto con los pueblos se-
miticos, tal como sabe cualquiera que haya estudiado historia
[...] ¢Cual erala civilizacion aria de Europa en el momento en
que los musulmanes cruzaron sus fronteras? ¢Es que no con-
sistia en un continuo derramamiento de sangre, en la discor-
dia entre la religion y la ciencia, entre una supuesta piedad y
los actos? ¢Qué es lo que han dado los musulmanes a Europa?
Llegaron con las artes de los persas y otros pueblos de Asia;
con la ciencia de persas, egipcios, bizantinos y griegos. Las
habian estudiado y perfeccionado, las habian librado de sus
impurezas y asi las transmitieron a las naciones occidentales,
con una claridad capaz de iluminar a quienes estan en las ti-
nieblas y en el error.

Por otro lado, Farah Antin (1847-1922), muy influido
por el romanticismo (hasta el punto de escribir novelas
histéricas y traducir la Vida de Jesis de Renan y el Pablo
y Virginia de Bernardin de Saint Pierre), llegé a iniciar
una polémica con Sayj “Abduh acerca del cristianismo, el
judaismo y la figura de Averroes, de la que sali6 malpa-
rado; y el sirio “Abd al-Rahman al-Kawakibi (1848-
1902), liberal y antiturco, atacé al absolutismo en Taba’:
“al-istibdad (Caracteres del absolutismo) y expuso sus ideas
politicas bajo la forma de actas de un ficticio congreso
celebrado en la Meca, Umm al-qura (La metrépoli), que
firmo con el pseudénimo de al-Furati. En este terreno
no puede omitirse el nombre de Malak Hifn1 Nasif (utili-
z6 el pseudénimo de Bahitat al-Badiya, 1886-1918), hija
de Hifni Nasif, quien defendi6 las ideas feministas en la
obra Al-Nisa'iyyat (Cuestiones femeninas) y replicé con
una casida a otra de Ahmad Sawqi sobre este tema, des-
tinado a transformarse con el correr de los afios en uno
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de los mas interesantes de la vida del islam, hasta el pun-
to de que al al-Tahir al-Haddad (1899-1935), sindicalista
tunecino, no vacilé en escribir un ensayo, Inzra’tuna fil-I-
Sari‘a wa-l-muytama® (Nuestra mujer en Sari‘a y en socie-
dad), en que sostenia, Cordn en mano, que la familia mu-
sulmana debia ser monégama.

Esta otra obra sobre la mujer fue inmediatamente re-
futada, como era costumbre, por un jeque, Muhammad
al-Salih Ibn Murad, pues al-Haddad habia empleado tex-
tos religiosos para probar sus asertos. En efecto, este
distinguia dos tipos de pasajes coranicos, los inamovi-
bles, como el de la unidad de Dios, y los coyunturales,
que pueden ignorarse cuando desaparecen las circuns-
tancias que obligaron a promulgarlos, y asi defiende
—con citas coranicas y de los tedlogos clasicos—que
mujer y hombre tienen los mismos derechos en la pro-
piedad, tutela de los hijos, y de movimientos. En ningu-
na parte encuentra que sea obligatorio el uso del velo, la
mujer tiene libertad para escoger marido y el islam es
monégamo en virtud del pasaje (E/ Corin, 39, 20) «El ha
instituido entre vosotros afecto y misericordia» y, como
el afecto es indivisible, el hombre s6lo puede tener una
mujer y el Profeta puso grandes dificultades al repudio
porque si.

Sin entrar en el fondo de la cuestién, convendra re-
cordar a la reina (con todos los poderes) Sajarat al-Durr
de Egipto (s. x111) y a los paises musulmanes contempo-
raneos (Turquia, Pakistin) que con frecuencia tienen por
primeros ministros a mujeres.

El ambiente polémico continua vivo en nuestros dias.
El portaestandarte de la salafiyya, Rasid Rida (1865-
1935), defendié desde la revista Al-Manar (El Faro) el
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ideario de los reformistas moderados y terminé el co-
mentario del Coran que su maestro, $ayj ‘Abduh, habia
dejado inconcluso. Frente a esta interpretacién mas o
menos concorde con la tradicién, encontramos otras que
intentan conciliar el texto sagrado con el mundo actual,
haciéndole prever cosas insospechadas; por ejemplo, la
de Tantawi Yawhari (1870-1940), cuyo comentario al-
Yawahir fi tafsir al-Qur’an (Piedras preciosas sobre el co-
mentario del Cordn) demuestra que el islam no esta refi-
do con la ciencia moderna, sino todo lo contrario: que
muchos de los descubrimientos de esta se encuentran
ya anunciados en €l. Tantawi escribié ademas, dos obras
de un relativo valor literario: Ablam al-siyasa wa-kayfa
yatahaqqad al-salam al‘amm (Suernos de la politica. Como
se preservard la paz mundial, 1935) y Ayna al-insan
(¢Dénde estd el hombre?), en la que expone cémo una
noche, escrutando el cielo en espera de la aparicién del
cometa Halley, se le presenté un ser celeste que lo llevo
a recorrer los planetas. Este cafnamazo le permite expo-
ner sus ideas, utépicas, sobre la situacién de nuestro
mundo en 1913. Miés interesante, desde nuestro punto
de vista, es la modernizacidn de la exégesis coranica que
intenta realizar Amin al-Juli (1890-1966). Moderado en
sus juicios, admite, en cierto modo, la existencia de gé-
neros literarios dentro del texto sagrado y cree que este
debe ser interpretado de acuerdo con los mismos. La
aplicacion de estas teorias en la tesis de su discipulo Ja-
laf Allah a las narraciones (gisas) coranicas motivé el es-
candalo de los ulemas, que impidieron su lectura (1947).
Mais tarde (1951), y con algunas modificaciones, pudo
publicarse como un libro cualquiera con el titulo Al
fann al-gasasi fi-I-Qur'an al-karim (El género narrativo en
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el noble Coran). Esta reaccion del estamento integrista
musulmdn no es de extrafar si se tiene en cuenta que
adn no se ha podido publicar una traduccién arabe de la
Geschichte des Korans de Noeldeke; que se exige el testi-
monio ocular para declarar la neomenia de ramadan y
que ‘Abd al-Rahman al-Sarqawi (1920-1987) tuvo que
soportar durante tiempo las acometidas de los extremis-
tas.

El periodo que analizamos es de gran trascendencia
para Egipto, puesto que sus pensadores mas clarividen-
tes intentan encontrar las causas que han hecho caer a su
patria en manos de Inglaterra. Por encima de todo las
buscan en el atraso cultural y cientifico de sus conciuda-
danos y procuran recuperar el tiempo perdido enviando
a cursar estudios superiores en el extranjero a los alum-
nos mas destacados. Estos, de regreso a Egipto, consti-
tuiran los cuadros de la administracién, intentaran co-
piar la organizacion de los estados occidentales que han
conocido en calidad de becarios y procuraran reforzar
la universidad, de corte europeo, fundada en 1908. Esta
universidad, que antes de ser realidad tropezé con mu-
chos obstaculos, nacié gracias al esfuerzo denodado del
politico y periodista Mustafa Kamil (1874-1908), quien,
durante su estancia en Francia, habia trabado amistad
con Juliette Adam y Pierre Loti y habia quedado seduci-
do por la organizacién y sobre todo por los métodos de
ensefianza, tan distintos de los de Egipto, de las univer-
sidades europeas. Con ayuda del escritor y politico
Ahmad Lutfi al-Sayyid (1872-1963), sostuvo una larga
campafa que alcanzé el objetivo poco después de su
muerte. Los inicios de esta universidad fueron suma-
mente curiosos, pues hasta los catedraticos de discipli-
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nas tipicamente arabes eran occidentales. Se pretendia
con ello habituar a los discipulos a la critica textual y al
manejo de sus propias obras, de modo racional, prescin-
diendo de memorismos inutiles, y demostrarles que la
imperfeccién en la lengua hablada, tipica de los orienta-
listas, no constituia menoscabo para el estudio de los tex-
tos escritos.

La generacién que presenci6 el nacimiento de la uni-
versidad cairota puede considerarse como la primera de
la nahda. Se forman en sus filas politicos como Makram
‘Ubayd (1889-1961) y ‘Abd al-Rahman ‘Azzam (1893-
1987), que completaron sus estudios en Inglaterra, y un
grupo de intelectuales formados en su mayor parte en
Francia: Zaki Mubarak (1891-1952), editor de textos
clasicos e historiador de los origenes de la prosa arabe;
Bisr Faris (1907-1963), poligrafo y critico literario y ar-
tistico de valia, y, sobre todo, “Ali ‘Abd al-Razziq (1888-
1951), jurista egipcio que estudi6 leyes en al-Azhar y
pasé a Oxford para especializarse en economia politica.
La guerra europea le obligd a volver a Egipto.

Su importancia desde el punto de vista estrictamente
literario es nula, pero en cambio ocurre todo lo contra-
rio si se analizan las consecuencias que su obra a/-Islam
wa-usil al-figh (El islam v las bases del poder, 1344/1925)
tuvo en la evolucién posterior de la libertad de expre-
sién de los escritores arabes y cémo vino a representar
un paso hacia adelante mas alla de la salafiyya en la cri-
sis de 1905.

Rompiendo de forma tajante y brusca con lo que has-

7 Traduccién francesa en Revue d’Etudes Islamiques, 7 (1933),
pags. 353-391y 8 (1934), pigs. 122-163.
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ta entonces habia considerado inamovible la jurispru-
dencia ortodoxa, demostré que la critica podia cebarse
en temas politico-religiosos, como el de la supuesta ne-
cesidad por revelacién de la institucién califal. Al afir-
mar que ni en el Coran, ni en la tradicién, ni en el con-
senso existia texto alguno que lo asegurara, ponia la
critica juridica a la altura conseguida por Taha Husayn
en la literatura:

La imagen de «califa» creada por los poetas cortesanos y los
tratadistas de derecho publico de la época abbasi es la que ha
perdurado, practicamente sin cambios, hasta hoy y podria re-
sumirse en este Verso:

Todo ocurrira segtn tu voluntad y no segun la del Destino:
Manda: Tu, Califa, eres el tnico todopoderoso.

De aqui se pasé a considerar el califato como una insti-
tucion necesaria para la supervivencia del islam y al ca-
lifa impecable, infalible y mantenido dentro de la ley
por la fuerza coercitiva de la moral. Y asi nacieron los
abusos. Sélo algan espiritu fuerte medieval como Ibn
Jaldin atisb6 la falsedad de estas ideas, y en ello se basa
‘Abd al-Razziq para observar que la republica turca, al
suprimir la institucién, no atacaba las raices del islam.
Mahoma fue el Ginico que reunié en si las dos cualidades
distintas: las de Profeta y Soberano. La primera no podia
transmitirse y murié con él. Y el primer califa lo dejé
bien claro al adoptar el titulo de «lugarteniente», que es
lo que indica la voz 4rabe en cuestién (y por eso el «cali-
ta» del protectorado espafiol en Marruecos sélo tenia
como fuente de autoridad la que le habia «delegado» su
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legitimo soberano, el sultan, que residia en Rabat). Lo
que si esta claro es que el primer soberano del islam,
Abu Bakr, se llamaba «lugarteniente del lugarteniente
del Enviado de Dios», y como estos titulos, conforme
fueran corriendo los siglos, se harian interminables, se
opté por cortar por lo sano y dar a todos sus sucesores el
mismo titulo que habia utilizado Aba Bakr. Ahora bien:
los politicos “abbasies se preocuparon de que cayera el
primer genitivo, transformando a su soberano en «lugar-
teniente de Dios» (en la tierra). Pasé a ser una especie de
Luis XIV o Inocencio III musulman.

Que los sucesores de Mahoma no fueron apdstoles lo
prueba que determinados musulmanes, como Sa’d ibn
‘Ubada, se negaran a reconocer a Aba Bakr sin que por
eso fueran acusados de herejes. Podria argiiirse que en la
vida de Mahoma lo civil y lo religioso estaban tan estre-
chamente ligados que no se podia concebir «profecia»
sin «soberania» y que la primera habia quedado en en-
tredicho ante determinados actos de gobierno e institu-
ciones creadas por aquel. Ejemplo de lo altimo seria la
jihad o «guerra santa», pero ¢quién puede acusarle de
ello? El gran poeta egipcio Ahmad Sawgqi ha dicho refi-
riéndose a este extremo:

Han dicho: has hecho guerras de conquista cuando los Profetas
De Dios no han sido enviados para derramar sangre.

Esto es ignorancia, engafio e hipocresia, pues conquistaste
Con la espada después de haber conquistado con la pluma.
Cuando aquellos que eran nobles vinieron a ti de grado

Fue necesario el sable para someter a los ignorantes.

Si opones el bien al mal, seras vencido.

Si opones al mal el mal, saldris vencedor
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Les han enseniado todo lo que ignoraban
Incluso la Guerra y los pactos que acarrea.

Esto a parte, cabe sefialar que la predicacién religiosa
ha sido apoyada en un momento u otro por la fuerza. Por
consiguiente, lo que si queda claro para ‘Abd al-Razziq
es que el islam puede subsistir sin la necesidad de nin-
gun califa, que es una religion laicizante, sin clero, y que
entre los monarcas sucesores del Profeta hubo indi-
viduos de toda clase, desde los pios hasta los liber-
tinos y déspotas—predominaron los dltimos—, puesto
que como sefiala Ibn Jaldun, «la monarquia no es mas
que el gobierno de la fuerza bruta y la dominacion por
la violencia», y son puras pamplinas las disquisicio-
nes de los tratadistas clasicos que sostienen que el califa
era elegido por votacién de las gentes de pluma (admi-
nistracién civil) y de espada (ejército). Ejemplo: Mu’a-
wiya estaba deseoso de que su hijo Yazid fuera jurado
como su sucesor. En la asamblea convocada para hacer-
lo, uno de los asistentes se levant6 y dijo: «El Emir de
los Creyentes es este—y senalé a Mu’awiya—; si muere,
serd este—y sefial6 a Yazid—y para aquellos que no lo
acepten sera este—y a continuacién desenvainé la es-
pada—.»

El libro de “Ali “‘Abd al-Razziq fue condenado inme-
diatamente por el consejo de ulemas del Azhar, y su au-
tor declarado enemigo de la religién, expulsado de los
cargos que ocupaba e inhabilitado.

La posicion politica de su hermano Mustafa ‘Abd al-
Razziq (1885-1947) y muchas otras circunstancias le per-
mitieron reintegrarse en la sociedad y llegar a ser miem-
bro de la Academia de la Lengua.
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TahaHusayn (1889-1973) es, hoy por hoy, el maximo
prestigio de las letras arabes y una de las primeras figu-
ras de la literatura universal. En una obra de caracter au-
tobiografico, Al-Ayyam (Los dias), narra la vida que lle-
v6 en la infancia y la juventud, y las primeras imagenes
borrosas del mundo que le rodeaba en la aldea del Alto
Egipto en donde nacid, que pronto se esfumaron al que-
darse ciego alrededor de los cuatro afos. El padre, deseo-
so de hacerle persona de provecho en la vida, le envié
a estudiar a la tradicional universidad islamica del Az-
har. Las privaciones que jalonaron su vida de estudiante
estan descritas de modo real, sincero y a partir de re-
cuerdos anecdéticos de un interés extraordinario. En el
transcurso de sus estudios se aficioné por una asignatu-
ra complementaria, la literatura, que impartia Sayyid b.
¢Ali al-Marsafi (m. 1931). La explicacién por parte de
este de laHamasa de Aba Tammam, del Kzl de al-Mu-
barrad, y del Kitab al-amali de Aba “Ali al-Qali orien-
taron de modo definitivo su vocacién. Ingresé en la
universidad egipcia—es curiosa la reaccién que experi-
ment6 al saber que tenia que pagar matricula—y quedé
profundamente sorprendido al ver el nuevo enfoque con
el que los orientalistas—Littmann, I. Guidi, Nallino,
Santillana—abordaban los temas mas clasicos de las le-
tras arabes: «Un italiano hablaba a los egipcios de cien-
cia en su misma lengua y de una materia de la que ni el
joven [Taha Husayn] ni sus companeros del Azhar ha-
bian oido hablar antes. El joven y sus compafieros no le
entendieron cuando la oyeron mencionar: sus oidos la
rechazaban al igual que su inteligencia y su gusto. El
nombre de tal materia era “literatura geografica e hist6-
rica” (adabiyyat al-yugrafiya wa-1-ta’riy). ¢ Qué era esa pa-
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labra adabiyyat y qué tenia que ver con la geografia y con
la historia?»

Son curiosas las paginas que dedica a senalar las di-
ferencias entre la ensefianza arabe de su época y la que
instauré la nueva universidad y que recogemos de sus
Memorias.®

En la ensefianza clasica el Profesor se limitaba a hacer que un
alumno «leyese» el libro de texto y, de cuando en cuando, pre-
guntaba al curso si lo habia entendido. Si era si, se continuaba
con la «lectura», si era no, se lefan las notas; si tampoco con es-
tas lo comprendian, se leia la glosa y si tampoco, se seguia con
las glosas de otros autores. Si eran tan torpes intervenia el Pro-
fesor para aclarar las dudas al tiempo que dirigia insultos
como llamarlos cerdos, estupidos, idiotas, etc. Taha Husayn se
matricul en la nueva Universidad en el curso que sobre «His-
toria de la Filosofia Isldimica» daba el profesor italiano David
Santillana con quien cierto dia se dirigié a al-Azhar para que
este viera la diferencia entre el método de ensefianza entre
orientales y occidentales. Fueron a la clase del Rector, cheij
Salim al-Bisri, sobre exégesis cordnica.

El Profesor Santillana y el alumno (Taha Husayn) se senta-
ron entre los estudiantes y el cheij empezo a explicar una santa
aleya [...] en la que dice el Altisimo: «Aunque hubiésemos he-
cho descender sobre ellos a los dngeles, y los muertos les hubie-
ran hablado, no hubieran creido sino queriéndolo Dios. Pero la
mayoria de ellos ignoran.»

El Rector, que en paz descanse, hizo a perfeccion el co-
mentario y se dedico a hablar de la predestinacion y del libre

* Traduccion castellana de Carmen Ruiz. No tenemos noticia de
la edicion definitiva de esta tercera parte ni de que exista traduccion
alguna al margen de la espanola y la italiana (cf. Oriente Moderno, 42
[1962], pags. 141-178).
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albedrio, comenzando a refutar a los yabaries (antifatalistas) y
a rechazar sus postulados. El joven [TahaHusayn], segtn la
costumbre del Azhar, se puso a hacer objeciones a lo que el
cheij decia. Este le escuché y replicd con una respuesta poco
convincente y el joven insistid y quiso continuar, pero el cheij
le contestd enfadado con estas palabras: «Lo que Dios quiere,
es; y lo que no quiere, no es. Dios es mas. Esta por encima de
la ciencia y de la fe. Y usted es musulman.» El joven iba a con-
testar, pero el cheij le contesté con airada ironia: «jA callar,
cheij, que los perros te han dado la rabia! {Vamos a leer!» Pro-
sigui6 luego sin prestar atencion al chico, que pensaba seguir
hablando, cuando su profesor italiano le dio unos golpes en
el hombro y le dijo susurrando en su dulce arabe tunecino:
«jAnda! {Calla, calla, no sea que te pegue!»

Su trabajo de licenciatura defendido, en 1914, trataba so-
bre la vida y las obras de Aba-1-“Ala’ al Ma‘“arri (publi-
cado con el titulo Dikra abi-1-“Ala, 1914, 1922, 1977) es-
critor ciego como €l y al que recuerda con afecto en
al-Ayyam (1, 4) y a lo largo de toda su produccién. A fi-
nes de 1915 pasaba a Francia para ampliar estudios. Al
tiempo que aprendia el latin y el griego, conseguia doc-
torarse con la tesis Etude analytique et critique de la phi-
losophie sociale d’'Ibn Khaldoun y se casaba con una estu-
diante francesa. Este episodio tiene, en la continuacién
de al-Ayyam, una fuerza humana extraordinaria: los te-
mores del joven ciego, la inquietud que le embarga hasta
el momento de recibir el si; las dificultades econémicas
de los recién casados y los problemas que se le plantean
al regresar a Egipto e ingresar como catedratico en la
Universidad de El Cairo. El libro Acerca de la poesia
preislamica (Fi-1-5i°r al-9ahili, 1925), escrito con el fin de
negar la autenticidad de esta, desperté la indignaciéon de
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los medios tradicionales; Muhammad Farid Wajdi se
apresurd a refutarlo y, a la postre, algan tiempo después,
y de modo indirecto, costé la catedra al autor. Durante
unos afos los apuros econémicos fuerzan a Taha Husayn
a dar conferencias y escribir en los periédicos hasta que
al subir el wafd al poder (1935) recupera su puesto, es
nombrado decano de su facultad e inicia una carrera as-
cendente e ininterrumpida que le lleva hasta el cargo de
ministro de Educacién Nacional, retirandose de la poli-
tica al triunfar la revolucién de ‘Abd al-Nasir (Naser).
Su obra, polifacética, no puede enmarcarse en un esque-
ma determinado. Jamas ha perdido el aire combativo
que la caracterizé en los afios juveniles ni ha renunciado
a inmiscuirse en los temas candentes de la politica cultu-
ral de su patria: en Mustagbal al-tagafa fi Misr (Futuro de
la cultura en Egipto) plantea, tras un excursus historico
los problemas reales que coartan su desarrollo, y en Bay-
na al-*tlm wa-l-din (Entre la ciencia y la religion) expone
sus puntos de vista acerca de la libertad de pensamiento.
Junto a esta produccién tiene otra erudita o de ensayo
centrada en torno a los principales literatos arabes, por
ejemplo al-Mutanabbi, o escritos histéricos, como ‘Ald
hamis al-sira (Al margen de la sira). Divulga, mediante
traducciones o manuales, la cultura clasica y la literatura
francesa en Egipto; ejerce como critico literario (v.gr. a/-
Tafa’ ul wa-1-tasa’um fi-l-adab al-*arabi, Pesimismo y opti-
mismo en la literatura drabe) o publica obras de creacion
como Ablim Sabrazad (Suesios de Sabrazad), Sayarat al-
bu’s (El arbol de la desesperacion) y al-Qasr al-mashir (El
alcizar embrujado), este Gltimo en colaboracién con Taw-

fiq al-Hakim.
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La caracteristica general de los estudiantes egipcios, coe-
taneos de Taha Husayn, en especial los que se consagraron
a las letras, consiste en su ansia de ir a estudiar a Europa,
principalmente a Francia.

Husayn Haykal (1888-1956), politico por encima de
todo, se doctora en derecho en Paris y escribe una novela
de éxito: Zaynab manazir wa-aslaq rifiyya (Zaynab, esce-
nas y costumbres rurales, 1914). Se nota en ella la in-
fluencia de P. Bourget, H. Bordeaux y E. Zola. El argu-
mento, romantico y amoral, gira en torno al proyecto de
un matrimonio de conveniencia entre gente de la misma
clase, mientras que el novio prefiere a una campesina.
La trama es aprovechada para describir las costumbres
populares. Los dialogos en arabe dialectal dan especial
relieve y vida a la obra. Los orientalistas han visto en
ella la primera novela arabe digna de este nombre,
mientras que los orientales la han considerado una obra
insulsa. En el Catilogo de la Biblioteca Nacional de El
Cairo se la describia, hasta hace poco, con las siguientes
palabras: «Novela pasional, ética y rural, en la lengua
vulgar.»

En la misma linea hay que situar a los publicistas
Ahmad Amin (1887-1954) y Salama Muasa (1888-1959),
quienes, influidos por la novedad del género autobiogra-
fico introducido en la #7ahda, de hecho, porTaha Husayn,
escribieron sendos volimenes de memorias. Salama M-
sa, que en el curso de sus estudios en Europa habia te-
nido ocasion de conocer a fondo la obra de G. B. Shaw,
Wells, Nietzsche, Dostoievski, Freud y Marx, procuré
difundir los idearios de estos autores en su patria y, muy
especialmente, el socialista, lo cual le vali6 ser encarcela-
do en 1946.
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Los amigos al-Mazini (1890-1949) y al-“Aqqad (1889-
1964), poetas, criticos literarios, editores de textos y
periodistas, ocuparon un lugar importante en la intro-
duccién de nuevas corrientes occidentales en Egipto. El
ultimo escribid, ademas, una obra de tesis, a/-Hukm: al-
mutlaq fi-lI-qarn al-isvin (El poder absoluto en el siglo xx)
en la que hace algunas observaciones sobre la dictadura
de Primo de Rivera.

Los cuentistas o autores de narraciones cortas van ad-
quiriendo cada dia més importancia: Mahmad Tahir
Lasin (1897-1955), ingeniero de profesion y agudo ob-
servador, escribe varias colecciones de cuentos sobre
pequenos sucesos de la vida cotidiana; Kamil Kilani
(1897-1959), autor de estudios criticos, algunos de los
cuales se refieren a la literatura arabigo-andaluza, alcan-
za rapido renombre cuando, en 1929, empieza a publicar
cuentos para nifios en los que pone al alcance de ellos
los principales personajes de las epopeyas arabe o griega.
Pero sobre todos ellos destacan los hermanos Mahmuad
Taymiur (1892-1973) y Muhammad Taymar (1892-
1921). Ambos ampliaron estudios en Francia y el dltimo,
a su regreso a Egipto, inicié el cultivo simultaneo del
cuento y del teatro y publicé algunos de los recuerdos
de la vida de Paris (Mudakkarat Paris). Su prematura
muerte le impidié dar los frutos que de él se esperaban.
Pero el hermano, Mahmid, recogié y desarroll6 sus di-
rectrices de manera insospechada. Escritor extraordina-
riamente prolifico, publicé una primera coleccién de
cuentos en 1925, Al-fay; Yuma wa-aqasis ujré (El jeque
Yum©a y otros cuentos), y desde ese momento y a un rit-
mo muy rapido ha dado constantemente originales a la
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imprenta y ha cultivado indistintamente la novela, el en-
sayo, el teatro, la literatura de viajes, etc. Sus novelas son
muy desiguales y algunas apenas alcanzan, tematicamen-
te hablando, un nivel ligeramente superior al de los fo-
lletines melodramaéticos del siglo pasado, como en el caso
de Salwa, o estan pensadas al servicio de la ideologia
politica del momento, como I/d al-liga’ ayyuha al-hubb
(Hasta la vuelta, amor mio), pero sus narraciones cortas
tienen siempre un alto valor estético, agudeza de obser-
vacion y muestran un gran conocimiento del alma huma-
na. Son, en una palabra, modélicas; la ductilidad de la
prosa y la sencillez del estilo muestran desde el primer
momento al lector que se encuentra ante uno de los me-
jores prosistas del mundo arabe. Véase si no el ingenioso
esbozo del protagonista de Tamrabinna “ajab (Magnifica
flor de tamarindo, 1958), un descubridor de estrellas, o
la vida picaresca de los vendedores ambulantes que apa-
rece reflejada en Nabiwata al-Jafir (Los dulces).

Asi como en el dominio de la prosa los escritores
egipcios tienen a partir del periodo que nos ocupa un lu-
gar destacado y de primera magnitud, puesto que repre-
sentan la avanzada de las letras drabes en busca de una
auténtica renovacion, no ocurre lo mismo en el ambito
de la poesia: los vates egipcios son los mas tradicionalis-
tas que hallarse pueda. Pero, dentro de esta modalidad,
son también los mds grandes. Entre ellos destaca Ahmad
Sawqi (1868-1932), que recibié el apodo de «Principe de
los Poetas», retorcido, por sus émulos, en el de «Poeta
de los Principes», ya que procuraba dedicar sus casidas
a los grandes de la tierra, pues eran quienes las pagaban
mejor. Y sin embargo, y a pesar de sus criticas, Sawq fue
tiel al jedive ‘Abbas II, que le habia nombrado poeta de
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corte. Cuando Inglaterra, al empezar la guerra europea,
lo destrond, salié en su defensa con unos versos que im-
presionaron a los egipcios:

¢Traicionaré a Isma‘il y a sus hijos cuando me he criado a los
pies de Isma‘il?

La funcién se ha interrumpido, los espectadores se han mar-
chado pero atin no han terminado todos los actos.

El éxito de la casida en que figuraban estos versos fue
extraordinario y los ingleses le obligaron a exiliarse al
pais que quisiera mientras fuera neutral. Escogié Barce-
lona, ciudad ala quellegé el 15 de agosto de 1915, acom-
panado por su esposa y sus hijos “Ali, Husayn y Amina.
Para él Barcelona fue una simple atalaya desde la que po-
dia seguir de cerca los acontecimientos internacionales y
atisbar el momento de su vuelta a Egipto. En cambio, sus
hijos aprendieron el castellano y se aclimataron, y Hu-
sayn ha aludido en sus cuentos a lo agradable que le ha-
bia resultado vivir en la ciudad condal y al afecto que
tomo a la perrita barcelonesa Pilota, que se llevaron a El
Cairo, donde al morir la enterraron.

El fin de la guerra europea resucita a Sawqi: «Cuan-
do la funesta guerra abandoné los instrumentos de la
muerte [...] me di cuenta de que queria ir a Andalucia,
de que queria visitar esa region. Sali de Barcelona [...]y
realicé el deseo de curar la miopia de mis ojos utilizando
como colirio la contemplacién de las obras de los arabes.
Estas se conservan en numerosos lugares [...] y el visi-
tante va de un sitio a otro [...].» Los versos de al-Buhtu-
11 estdn presentes en su animo cuando contempla los
grandes edificios levantados por los omeyas espafioles:
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Al-Buhturi fue inspirado por el 7wan de Cosroes y yo lo he
sido por los palacios de “Abd Sams.

Lo cual le lleva a emular a su modelo y lanzarse al culti-
vo de la poesia arquitecténica:

¢Quién sacard del olvido a la Alhambra, cubierta por el polvo
de los afios como la herida, a medio camino entre la cura y
la recaida?

Es como la claridad del relimpago: si la mirada pudiera extin-

* guir la luz, los ojos de los visitantes hubieran hecho desa-
parecer la Alhambra a fuerza de admirarla como si fuera un
deslumbrante hogar.

Era la ciudadela de Granada al mismo tiempo que la morada
de los Bana al-Ahmar. Algunos miembros de esta dinastia
eran distraidos y frivolos; otros, vigilantes y sagaces.

La nieve ha recubierto, por detris, la cresta de la sierra, que
parece como si estuviera tapada con compresas de algo-
don.

Regreso6 en cuanto pudo a Egipto y en su patria fue pro-
clamado—a pesar de las duras criticas de al-“Aqqad y al-
Mazini—«Principe de los poetas» en 1927. La ceremo-
nia se celebré en la Opera y a ella asistieron delegaciones
de todos los paises arabes.

La obra de Sawqi esta escrita, casi por completo, en
verso. Aparte del divdn, conocido por su patrimonio
como al-Sawgiyyat, escribio seis obras teatrales, de las
que cinco son tragedias inspiradas en la historia egipcia
o en leyendas arabes; entre ellas destaca Majnin Layl:,
no por desarrollar el tema de los amores de esta pareja de
amantes, sino porque en ella subyace el concepto tradi-
cional que de la poesia tenian los arabes: el protagonista,
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Ma$nin, llega en sus andanzas al pueblo de los genios,
‘Abqar, y alli oye a un, para él, desvergonzado llamado
Umawi atribuirse los versos que considera como pro-
pios. Este expone a sus congéneres en qué consiste la
inspiracion:

El poeta que embruja y el brujo que poetiza
Tienen una sola voz: una cuerda la tenemos nosotros y otra los
seres humanos.

Ma$nin no lo sabe y cuando oye a Umawi declamar sus
propios versos se indigna:

Veo que el ladréon de los versos es audaz y sin parangdn.
Nadie se atribuye los versos de otro.
¢Quién eres? ¢En donde los oiste?

A lo que Umawi responde:

Yo soy quien te hace poeta; soy la inspiracion, soy el genio.
Como Mayniin no acepta esta explicacion, accede a so-
meterse a la prueba que Umawi le brinda: componer ver-
sos sin inspiracién. Declama:

Rostros pintados, patios en flor, arenas que se agitan por do-
quier.

iCudnto pueblo conmovido por los genios como si centellease!

Pero estas palabras, aunque rimadas, no constituian ver-
sos, por lo que Umawi pudo increparle:
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iQué es esto, poeta de perdicion! Has destrozado los
Versos.
El poeta no se ha sofocado, pero si el poetita.

Y Maynin tuvo que declararse vencido.

La obra de Sawgqi, conceptualmente la de un poeta
neoclésico, no aporta nada nuevo a la perfeccion de la
poesia 4drabe. Incluso cuando dedica sus versos a aconte-
cimientos contemporaneos, no hace mas que adaptar
viejos clichés a nuevas circunstancias. Asi, la naniyya de
Abua-1-Baga’ al Rundi constituye el modelo sobre el que
construye su casida acerca del bombardeo francés de
Damasco. Y cuando describe objetos modernos se cifie a
las normas tradicionales. Dice del submarino:

Es un pez o casi; si no fuera porque es de acero seria su her-
mano.

Hafiz Ibrahim (1851-1932), apodado «el poeta del Ni-
lo», traductor de Los miserables de Victor Hugo y autor
de una novela, Layali Satih (Las noches de Satih), fue un
buen poeta neoclasico que aproveché la guerra de 1905
para incitar a sus compatriotas a seguir el ejemplo de los
japoneses y aceptar la técnica occidental sin renegar de
la esencia de su propio ser. A esta misma corriente per-
tenece Jalil Mutran (1872-1949), $a‘ir al-qutrayn, «el
poeta de los dos paises» (de su Libano natal y de Egipto,
su patria adoptiva), al cual debemos, ademas del divan,
las traducciones de Otelo y de El mercader de Venecia.
Discipulo suyo fue el médico poeta Ahmad Zaki Aba Sa-
di (1892-1955), fundador de la revista literaria Apolo,
que ejercié una fuerte influencia en el desarrollo de la
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poesia arabe. Publicé varios divanes y bastantes compo-
siciones de tema histérico, y esporadicamente cultivé la
novela y el teatro en verso. Tal Ardasir wa-Hayat al-Nufis
(cf. Las mil y una noches, noches 720-738) o Eknaton, fa-
raon de Egipto.

Poetas egipcios de no poco interés, aunque aqui
sélo puedan ser citados de paso, son Ibrahim Nay1
(1898-1953), contertulio de los principales escritores
de la época; Ahmad Rami (1892-1981), cuyos versos,
dotados de una cadencia y ritmo notables, han sido po-
pularizados por la gran cantante Umm Kultim; “Abd al-
Rahman Sukrt (1886-1958), que intentd, con poco éxi-
to, introducir el modernismo occidental en la poesia
arabe; Mahmud Aba-1-Wafa’ (fl. 1930-1967), cuya poe-
sia tiene una gran musicalidad; ‘Ali Mahmad Taha
(1902-1949), autor del divan al-Mallah al-ta’ih (El nave-
gante perdido, 1934), en el que se encuentran reminiscen-
cias del romanticismo francés, en especial de Lamarti-
ne; Mahmiad Hasan Isma‘il, ferviente nacionalista cuyas
composiciones alternan la casida clasica con el verso li-
bre...

Parrafo aparte merecen dos escritores que residieron
en Egipto y cultivaron la poesia y el ensayo: el turco Wali
al-Din Yakan (1873-1921), perseguido en su patria por
motivos politicos y cuyo divan Al-ma‘lam wa-l-mayhil
(Lo conocido y desconocido) tuvo notoria difusién, y la li-
banesa Maria Ziyadé (1895-1942), laanisat Mayy de los
arabes, poliglota, poligrafa y feminista. Escribié estu-
dios sobre Malak Hifni Nasif y Wardat al Yaziji, adapté
algunas novelas de Brada, Conan Doyle y Miiller y pu-
blicé en francés un librito de versos, Fleurs de réve, con el
pseudénimo de Isis Copia. Cultivé, ademais, el verso libre
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y supo impresionar al lector arabe por la sencillez de es-
tilo y el dejo melancélico de sus composiciones.

El teatro tiene, de hecho, una sola figura de talla uni-
versal: el egipcio Tawfiq al-Hakim (1903-1987). Cursé
estudios juridicos y en plena juventud estrené algunas
comedias de escaso éxito, cuya finalidad describe, trein-
ta afios mas tarde, en el prélogo del libro Masrab al-muy-
tama*® (Teatro de la sociedad, 1950):

Este libro presenta figuras caracteristicas de personas, situa-
ciones y costumbres que han tomado carta de naturaleza en la
sociedad egipcia, en general, tras la violenta sacudida que su-
puso la ultima guerra mundial [...] Las guerras y las convul-
siones sociales influyen en el desarrollo de la nacion, obligan
al artista a buscar la inspiracidn en esa fuente y le conducen a
dar vida a los problemas que conmueven a la sociedad. La
misma situacién se planteé con motivo de la primera guerra
mundial. La sociedad egipcia en aquel entonces vibraba ante
dos problemas: poner fin a la ocupacién inglesa y librarse del
velo. Esas circunstancias me llevaron, alrededor de 1918-
1919, a escribir una obra representable que titulé Al-dayf al-ta-
gil (El huésped pesado) y en la que aludia a la ocupacion ingle-
sa de modo critico y de acuerdo con la época. La accion giraba
en torno a un abogado que admitia en su casa a un huésped
por un dia y este se quedaba durante meses sin que pudiera
quitarselo de encima ni por las buenas ni por las malas [...] Al-
rededor de 1923-1924 escribi otra comedia titulada Al-mar'a
al-yadida (La mujer nueva) acerca del abandono del velo por
las mujeres y las consecuencias que el desprenderse del velo
comportaba [...]

Sin embargo, estas obras de juventud no parecen ser del
agrado del autor y con frecuencia faltan en la lista de sus
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obras. Sélo incidentalmente, en 1958, se representé de
nuevo Al-dayf al-taqil.

Entre 1924 y 1928 Tawfiq al-Hakim vive en Paris in-
tentando, sin éxito, doctorarse. Pero, en cambio, consi-
gue compenetrarse con las corrientes literarias que do-
minaban Europa y a su regreso a El Cairo sabe acoplar
perfectamente las técnicas y corrientes modernas a las
necesidades espirituales de sus compatriotas. En 1933
obtiene el primer gran éxito con Ahl al-kahf (La gente de
la caverna, cf. el Coran, azora 18), de un simbolismo a lo
Maeterlinck y Lenormand. La trama es sencilla, pues
amplifica la leyenda de Los siete durmientes de Efeso 'y
juega siempre con la contraposicién de la realidad y del
suefio. A partir de este momento, las obras se suceden a
ritmo rapido y pueden agruparse en dos corrientes bien
diferentes: la del teatro abstracto e intelectual, poco apto
para ser representado—piénsese en La Celestina—y que
lo que hace es brindar un marco dialogado para el plan-
teamiento de los problemas, y el teatro tradicional o rea-
lista. En todo caso, Tawfiq al-Hakim (cf. sus articulos
Fam kitabat al-masrabiyya, El arte de escribir comedias)
considera que el comedidgrafo se encuentra en la com-
posicién de sus obras con tantas dificultades como el
poeta, pues si este estd atado constantemente por el me-
tro y la rima, aquel se ve obligado a tener presente el ca-
racter humano de los actores, lo cual le impone una serie
de servidumbres: el tema ha de tener interés vital y, ne-
cesariamente, ha de desarrollarse en un escenario.

La obra de Tawfiq al-Hakim quiere ser la epopeya
del pueblo egipcio y la humanidad en general en su lucha
con el destino. En Sahrazad (1934) presenta una conti-
nuacion de Las mil y una noches. Los personajes que in-
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tervienen—Sahriyar, el visir Qamar, el esclavo negro y la
propia Sahrazad—son el simbolo del alma en busca de la
verdad, de la pasién racional, del deseo bruto y del eter-
no femenino siempre inspirador y siempre inasequible.
Como un apéndice de Sahrazad puede considerarse Al-
Qasr al-mashur (El castillo encantado), en colaboracion
conTahaHusayn, en la cual el poeta (Tawfiq al-Hakim) y
el sabio (Taha Husayn) son emplazados por la protago-
nista al juicio del tiempo en la cima del Mont Blanc.

Otras obras suyas son Pigmalién, inspirada en la ho-
moénima de Shaw, y Sulayman alHakinm (Salomon el Sa-
bio), en que escenifica el triunfo de los humildes, toman-
do como base la historia de Salomén.

Dentro de las comedias mas representables figuran
Sirr al-muntabira (El secreto del suicida), Al-juriy min al-
yanna (La expulsion del paraiso), Rasasa fi-lI-galb (Una
bala en el corazén), Mawlid batal (El nacimiento de un hé-
roe), sobre la guerra de Palestina, Bayt al-namal (La casa
de las hormigas) y Ugniyyat al-mawt (La cancién de la
muerte), entre otras.

Tawfiq al-Hakim no es s6lo un comedidgrafo de va-
lia, sino que ademas es un buen novelista, como puede
ver quien lea su Yawmiyyat na'ib fi-aryaf (Diario de un
fiscal rural, 1937), que constituye una dura critica de la
Administracién. Relata las gestiones realizadas por el fis-
cal para instruir un sumario por asesinato. Y asi, por
ejemplo, nos dice (traduccion de E. Garcia Gomez): «A
mi me gusta siempre cuidar de la redaccién de mis ates-
tados y darles una distribucién lgica, porque el atesta-
do lo es todo a los ojos de la Superioridad, y es el tnico
testimonio que habla de la minuciosidad y habilidad del
fiscal. Lo de coger al criminal es asunto del que nadie se
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ocupa.» O bien cuando el delegado del gobierno da ins-
trucciones a los alcaldes de la region con vistas a las elec-
ciones: «El candidato del gobierno tiene que ganar las
elecciones. Pero yo no tengo nada que ver y vosotros sois
libres. ¢Entendido?»

Esta obra puede considerarse como la primera no-
vela, realmente autdctona, sin vinculos miméticos con
obras occidentales, de la #nahda y representa el triunfo de
las ideas defendidas afios antes por Ibrahim al-Misri (n.
1900) en el libro Al-adab albayy (Literatura viva). Tras
ella han aparecido en Egipto muchas mas, compuestas,
en general, por autores que cumplieron sus veinte afios
después de la independencia de derecho (1922) o de he-
cho de Egipto (1936), o que, siendo mas viejos, iniciaron
la publicacién de sus obras después de estas dos fechas.
Es el caso del médico Kamil Husayn (n. 1901), quien, in-
fluido tal vez por los coloquios cristiano-islamicos de
Bhamduin, escribié en 1954 una novela, Qaryat zalima
(Ciudad inicua), en la que analiza el proceso de Jests con
respeto y originalidad. La accion se desarrolla durante el
viernes santo y esta expuesta desde tres puntos de vista:
el de los judios, el de los apéstoles y el de los romanos.
La unidad del relato nunca se rompe, a pesar de la mul-
titud de personajes que intervienen. El estilo, excelente,
es notoriamente distinto al tradicional de la prosa 4rabe:
en vez de yuxtaponer una idea a otra y de aproximarse al
tema mediante sucesiones convergentes y reiterativas,
emplea descripciones sintéticas, simples, claras, y los dia-
logos tienen una vivacidad y sencillez extraordinarias.

El diplomatico Yahya Haqqi (n. 1905) inicia su ca-
rrera literaria en 1944 con una coleccién de cuentos que
recibe el nombre de uno de ellos, Qandil Unim Hasim (El
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candil de Umm Hasim), cuyo titulo alude a la lampara
que ilumina el morabito de la santa aludida. El argu-
mento del relato gira en torno a los orientales que han es-
tudiado en el extranjero, sometidos a la presién de un
medio ambiente desacostumbrado, y que al reintegrarse
a su patria sufren profundas crisis de conciencia. Un ca-
riz muy distinto tiene la historia de los perros “Antar y
Juliette (1961), que le sirve de pretexto para hacer la
apologia del carifio que reina entre los pobres. Yahya
Haqqi, buen critico, tiene un excelente estudio literario:
Fayr al-gissa al-misriyya (La aurora de la novela egipcia).
Pero entre todos estos autores destaca Nayib Mahfiz
(n. 1912), cuyas primeras obras, influidas por la novela
histérica, datan de 1934. Sin embargo, el prestigio de
que goza hoy en dia se remonta sélo a 1945, con la apari-
cién de Al-Qabira al-yadida (El nuevo Cairo) y una serie
de libros basados en una atenta observacién del mundo
que bulle a su alrededor y que culmina con una trilogia
en que se expone la evolucion de las costumbres egipcias
alo largo de la historia de tres generaciones de la misma
tamilia. Los titulos de cada parte—Bayna al-Qasrayn,
Qasr al-5awq y al-Sukkariyya—son los de las tres callejas
de El Cairo en que se centran los episodios narrados,
que cronolégicamente corresponden a los afios 1917-
1919, 1924 Y 1935-1944. El padre, Ahmad, es egoista y ti-
ranico. La madre, Amina, vive confinada en el domicilio
conyugal por orden de aquel. Pero un dia sale para visi-
tar la mezquita de al-Husayn, con tan mala suerte que es
atropellada y se rompe una pierna. El marido se entera,
debido a estas circunstancias, de que no ha obedecido
sus 6rdenes y la repudia. La intervencion de terceras
personas recompone el matrimonio y salva la unidad fa-

257



LOS PRELUDIOS DE LA «NAHDA». LA «NAHDA» EN EGIPTO

miliar. El padre, de dia hombre piadoso, pasa las noches
en orgias y burdeles, y sélo la muerte, en una manifesta-
cién antibritanica, de uno de los hijos, Fahmi, y el haber
contraido una enfermedad crénica modifican su caric-
ter. En la segunda parte destaca el hijo mayor, Yasin,
quien, tras dos divorcios consecutivos, se casa con Zan-
niba, antigua amiga del padre y inica mujer capaz de sa-
tisfacer su sensualidad. En este altimo aspecto, el hijo se
parece al padre, y no es raro que el uno suceda al otro en
el amor de la misma mujer. Entre tanto, el hijo menor,
Kamal, consigue obtener el titulo de bachiller y se rela-
ciona cada vez mas con la buena sociedad. La tercera
parte describe la emancipacién de la mujer, la introduc-
cién de la radio y la electricidad, la muerte de los padres
y la disolucién de la familia, escindida entre liberales y
conservadores.

En 1962 Mahfiz obtiene un nuevo éxito con Al-luss
wa-l-kilab (El ladrén y los perros), donde aborda el pro-
blema social. El protagonista, ladrén en beneficio de los
pobres, se ve abandonado por todos, excepcion hecha
de una prostituta, y cae ante las balas de la policia al ser-
vicio de los «perros», los favorecidos de la fortuna.

A este mismo tipo de novela social y engagée perte-
nece Al-saga’ mata (El aguador ha muerto, 1952), de Yu-
suf al-Siba‘i. El autor analiza con maestria la condicién
humana de los pobres y narra cémo un aguador cairota
esta condenado a morir por no tener dinero suficiente
para comprar los medicamentos que pueden curarle, sin
que su deudora, una mujer beata de buena posicidn, le
devuelva una suma que le debe. El desenlace se presenta
de modo inesperado: cuando el hijo del aguador, Sayyid,
pide al cielo que castigue a la mujer, Dios parece equivo-
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carse y permite que una casa se derrumbe encima del po-
bre y lo mate.

La misma situacién se encuentra en A/-Ard (La tierra,
1954) de ‘Abd al-Rahman al-Sarqawi (n. 1920), cuyo ca-
flamazo—unos amores—sirve de pretexto para analizar
la contraposicion de intereses entre los grandes terrate-
nientes por un lado y los pequenos propietarios y jorna-
leros por otro. Las discrepancias, pacificas y concretas al
principio, van en aumento y se polarizan en un conflicto
en torno al agua que coloca a los pobres en rebeldia con-
tra el mismo gobierno. Otra obra del mismo autor,
Mubammad, rasial al-hurriyya (Mahoma, apéstol de la li-
bertad, 1962), ha dado origen a uno de tantos escandalos
literarios al ser retenida la edicién por la universidad re-
ligiosa del Azhar y ser puesta en circulacién por manda-
to gubernativo.

Otros autores de dltima hora son ‘Abd alHalim b.
‘Abd Allah (1913-1970); autor de Lagita (La expdsita);
‘Abd al-Rahman Badawi (n. 1915), profesor de filosofia,
traductor de Cervantes y Asin, critico literario e intro-
ductor del existencialismo (#jy#diyya) en Egipto; Yasuf
al-Sa‘rani (n. 1924), admirador de Najib Mahfuz y cuen-
tista de valor; Yasuf Idris (1927-1991), que escribié va-
rias colecciones de relatos cortos entre las que destaca la
primera, Arjas layalin (Las noches mds baratas, 1950);
Muhammad Sidqi (n. 1927), autodidacta y sindicalista
que se consagra en 1956 con Al-Anfar (Los jornaleros), y
Husayn Mu’nis (n. 1912), profesor de historia, periodis-
ta y traductor al arabe de las principales producciones
castellanas de nuestra época, las de Lorca entre ellas.

Obsérvese que la mayoria de estos autores son coeta-
neos de Yamal ‘Abd al-Nasir (Naser) (1918-1970), v sus
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obras eco de los movimientos sociopoliticos que agitan
el pais y se polarizan en dos corrientes claramente dife-
renciadas: la conservadora, apoyada principalmente por
los ulemas, y la liberal, por el ejército. Ambos grupos es-
tan enzarzados en una inmensa y dura polémica en la que
los primeros defienden, en cierto modo, los ideales de
Hassan al-Banna’ (1906-1949), fundador del partido de
los Hermanos Musulmanes, escritor sencillo y habil agi-
tador de masas, asesinado por intentar realizar, practica-
mente y, si era necesario, por la fuerza, el retorno a las
fuentes del islam, excluyendo las infiltraciones de la ideo-
logia occidental y en especial del marxismo; Yamal <Abd
al-Nasir, que fue jefe del estado egipcio, intenta aunar,
en cambio, el modernismo con el neoarabismo y escribe,
antes de subir al poder, un libro interesante en que re-
fleja su ideologia: Falsafat al-tawra (Filosofia de la revo-
lucion).
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Ex todos los paises arabes la #nahda empieza, como en
Egipto, en el momento en que nace y se desarrolla la
conciencia nacional y se piensa en abandonar las estruc-
turas administrativas medievales y sustituirlas por otras
de corte occidental. Esta problematica, planteada en
Egipto entre 1882 y 1905, alcanza a los paises 4arabes de
Asia Anterior con veinte anos de retraso. Antes, cierto,
hay algunos ingenios que intentan acomodar el pasado
al presente con éxito muy desigual. Es el caso de los
eruditos sirios “Abd al-Qadir al-Magribi (1867-1956) y
Muhammad Kurd Ali (1876-1953), fundadores de la
Academia Arabe de Damasco, traductores y periodistas
influidos por las ideas de la salafiyya. El primero escri-
bio, ademas, unas a/-Mudakkarat (Memorias) en las que
narra de modo desordenado los muchos acontecimien-
tos que le tocd vivir. Lo mismo podria decirse del druso
Sakib Arslan (1869-1946), diputado en el Parlamento
de Estambul (1912-1917), periodista, traductor de J. J.
Brousson y Chateaubriand e historiador de al-Andalus.
Papel parecido, pero menos brillante, representan en
TunezHasan Husni al-Sumadihi (1301/1883-1967), des-
cendiente de los reyes taifas de Almeria (siglo x1), y el
marroqui al-Nasiri al-Salawi (1855-1897), autor del Ki-
tab al-istigsa’ li-ajbar duwal al-Magrib al-Agsa (Libro ex-
haustivo que versa sobre las noticias de los estados del
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occidente extremo), confeccionada segiin los métodos tra-
dicionales.

La poesia de esas regiones sigue anquilosada, aunque
produzca figuras de valor que tienen conciencia de la re-
novacién que las letras arabes experimentan en otras re-
giones. Asi, los iraquies ‘Abd al-Gaffar al-Ajras (1805-
1874), Yamil Sidqi al-Zahawi (1863-1936) y Ma‘raf
al-Rusafi (1875-1945). El segundo, al-Zahawi, es autor
de unas cuartetas en que imit6 los célebres Ruba‘iyyat
persas de ‘Umar Jayyam y de una visién de ultratumba
que recuerda lejanamente la Risalat al-gufran: Tawra fi-1-
yahim (Revolucion en el infierno). Narra en ella la aven-
tura de un muerto que presencia la sublevacién de los
condenados contra su verdugo y cémo estos se lanzan al
asalto del Paraiso. En Siria y Libano destacan Iliyas
Fayyad (1872-1930), politico y jurista, autor de una co-
media, Don Fernando (1893), cuya accién se desarrolla
en la corte de Carlos V, ySibli al-Malat (1878-1961), uno de
los altimos poetas-periodistas arabes. En Tunez gozo
de cierto renombre Muhammad Jaznadar (1881-1954).

La nabhda surge en estos paises, ademds, como resul-
tado de una emigracion: la instalacién de muchos de sus
connacionales en los Estados Unidos de América, que
se organizan en una asociacion literaria, la Rabita al-ga-
lamiyya (sus miembros mas destacados nacieron entre
1875 y 1889) y, mas tarde, al cerrarse las puertas a la in-
migracion en los Estados Unidos (1921-1924), en Brasil
y Argentina (autores nacidos entre 1893 y 1919). El he-
cho de vivir immersos en un medio lingiiistico extrafio
tuvo por consecuencia que la creacion literaria de estos
emigrados fuera bilingiie (drabe e inglés, o castellano
o portugués) y, en algunos casos especiales, trilingiie.
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Igualmente permitié captar las corrientes més en boga e
introducirlas en el mundo arabe completamente asimila-
das, a diferencia de lo que habia ocurrido en los afios in-
mediatamente anteriores a la nahda, en que sélo se ha-
bian obtenido adaptaciones de escaso interés literario.
En este aspecto descuella Amin al-Rayhani (1876-1940),
cristiano convertido al islam y viajero infatigable (cruzé
mas de veinte veces el Atlantico). Inici6 su carrera litera-
ria enviando cronicas al periédico Al-Huda de Nueva
York. El arabe que utilizaba en esta época (1898) era
muy defectuoso y sus originales tenian que ser corregi-
dos en la redaccion. Pero su constancia en el estudio de
lalengua le permitié manejarla pronto con desahogo y se
consagro a defender la causa de los arabes contra sus
enemigos interiores (feudalismo y «clericalismo») y ex-
teriores (potencias coloniales), lo cual le valié numero-
sas enemistades («la vida no existe sin la libertad y la li-
bertad sin la espada»):

Yo soy Oriente.

Yo soy el camino que sigue el Sol

Desde las profundidades de las tinieblas de la existencia

Hasta las eternas esferas luminosas.

Cada dia se encarama en mis hombros y me recompensa de
hermosa manera.

iSi! En mi bolsillo, en mi mano, en mi alma esté el oro de la au-
rora.

En ninguna de las minas de la tierra hay otra igual.

Yo soy Oriente.

He venido hasta ti, Occidente, como amigo.

En mis bolsillos, en mis manos llevo cosas que pertenecen.

Alos campos y a las montanas del espiritu.

Y cosas que pertenecen a las profundidades de la vida,
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Cosas que complacen a Dios y complacen al hombre

Y cosas que no gustan ni al hombre ni a Dios.

Tengo lo que ha de tranquilizar y reanimar tu alma inquieta,

Tengo lo que curaré tu corazén de las enfermedades de la ci-
vilizacion,

Tengo lo que resucitard en ti una justicia que sobrepasara tus
maldades.

Y un sacramento que santificard a tus iguales.

Yo soy Oriente. Tengo filosofias, tengo religiones

Pero ¢quién me dard a cambio aviones?

Las obras compuestas con este fin estdn escritas indis-
tintamente en arabe o inglés y entre ellas figura Mulak
al-‘arab (Los reyes de los drabes), en que se preconiza la
unién de todos para formar una unidad de orden supe-
rior. Las narraciones de sus viajes constituyen el tema de
otras publicaciones, como por ejemplo Nar al-Andalus
(La luz de al-Andalus), en la que relata su viaje por Espa-
fla en 1923. Pero su aportacién mas importante a la lite-
ratura arabe consiste en haber introducido el verso libre
al imitar a Walt Whitman. Las malas relaciones que man-
tuvo con Jalil Yubran fueron la causa de que no se adhi-
riera a la Rabita al-Qalamiyya y, falto de esta tribuna, su
obra, por lo demas muy apreciable, tuvo menor difusién
que la de los restantes emigrados. Citemos a titulo de re-
cuerdo el folletinesco Zanbagat al-gawr (El lis del valle,
1917) o The book of Khaled (1911).

Los miembros principales de la Rabita al-Qalamiyya
fueron Jalil Yubran (1883-1931), Mija’il Nutayma (1889-
1988) e Iliya Aba Madi (1889-1957).

Jalil Yubran estudié en Boston, Beirut y Paris e inicié
su vida literaria como cuentista. Escribié luego una no-
vela, Al-ayniba al-mutakassira (Alas rotas), y un divan,
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Al-Mawakib, nazarat 5a“ir wa-musawwir fi-l-ayyam wa-I-
layali (Cortejos y observaciones de un poeta y pintor acer-
ca de los diasy las noches), que rezuma pesimismo por to-
das partes. Consta de varias estrofas con rimas distintas
cada una, que se cierran por un estribillo introducido
por el hemistiquio: «Dame la flauta y canta.» En inglés
escribié The Profet y Sand and Foam.

Mija’1ll Nu‘ayma (1889-1988)—y no Na‘ima, como
hemos escrito muchas veces pues él mismo ha aclarado
este punto en sus Memorias—, nacié en Biskinta (Liba-
no), fue becario en Poltava (Rusia) y mas tarde estudié
humanidades en Washington. Desde alli envié articulos
literarios a la revista Al-Funiin, que publicaba en Nueva
York suamigo de infancia Nasib Arida, y junto con este,
Jalil Yubran, NadraHaddad (1888-1951) e Iliya Aba Ma-
di, fundé la Liga Literaria. Poco antes Nu‘ayma habia
estrenado una comedia en dialecto libanés, Al-aba’ wa-I-
baniina (Padres e hijos), e iniciado la publicacién de criti-
cas literarias, reunidas en 1923 en un libro titulado a/-
Girbal (La criba), en las que arremetia contra los autores
que seguian los caminos tradicionales de modo mecani-
co y mantenian vivos temas desligados de la realidad.
Reunié sus poesias escritas en arabe, ruso e inglés—las
compuestas en estas dos tltimas lenguas las vertié6 al ara-
be—en un volumen titulado Hanzs al-yufan (El rumor de
los parpados). En 1932 se instal6 en Biskinta (Libano) y
dio un nuevo cariz a sus obras. Asi Kana ma kana... (Era-
se que se era..., 1937); Mudakkarat al-arqas (Memorias de
quien ha tenido la viruela, 1948); Al-Bayadir (Las eras) y
Al-yawm al-ajir (El diltimo dia, 1963).

Iliya Aba Madi llegé a los Estados Unidos después de
haber residido algunos afios en Egipto. En este pafs se
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publicé la primera parte de su divan Tidkar al-Madi (Re-
cuerdos del pasado, 1911), del que se publicarian ya en
América, otras tres partes. Su poesia se distingue de la
del resto de sus amigos en que es mas organica y las es-
trofas son mas largas y tienden a buscar la rima dnica.
Entre las composiciones que mas fama le han dado figu-
ra Al-Talasim (Los enigmas) en setenta y una estrofas de
cuatro versos terminados siempre con el estribillo «no
Se»:

He venido, no sé de dénde, pero he venido.

He visto un camino ante mi y por él he caminado.
Y continuaré andando tanto si quiero como si no.
¢Como vine? (Coémo veo mi camino?

No sé.

Antes de ser hombre

Fui la nada, un absurdo, o fui algo.

¢Tiene solucién este enigma? ¢Perdurara siempre?
No sé... ¢Y por qué no sé?

No sé.

No menos interesante—y con un fondo filoséfico como
la composicién anterior—es la Ustirat al-uyiad aw al-
hikayat al-azliyya (La leyenda de la existencia o la eterna
historia), que contiene diez cantos con un total de ciento
cuarenta y dos versos (reducidos, al insertarse en la cuar-
ta parte del divan, al-Jama’il, a ciento treinta y siete). En
ella se hace eco de la disconformidad del hombre con su
suerte, pues, como dice en el prélogo: «Si un dia el hom-
bre estuviera satisfecho de su suerte, ese dia terminaria
el interés del hombre por la tierra. Si Dios algun dia
prestara atencion a las quejas de los hombres y les dijera:
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“Sed como queréis”, el viejo querria ser joven y el joven
viejo; el pobre, rico y el rico, pobre. La vida volveria a
renovarse, habria de nuevo jévenes, viejos, ricos y po-
bres y las quejas en un sentido u otro continuarian exis-
tiendo, mientras el engranaje de la vida seguiria ento-
nando su canto eterno.»

Nasib “Arida (1888-1946), periodista y poeta, fue
uno de los puntales de la Liga Literaria y, desde la revis-
ta Al-Funin primero y luego desde los periédicos politi-
cos Al-Hudai, Mir'at al-Garb y Al-Sa’ih’, impulsé el desa-
rrollo de la nueva poesia arabe al romper la unidad del
verso con la alternancia de hemistiquios y esticos. Al
mismo grupo pertenece un amigo de Abu Sadi, Ni‘ma al-
Hayy (n. 1889), a pesar de que su produccion es de corte
clasico y sélo ha compuesto algunas moaxajas.

Los primeros emigrantes arabes a Suramérica se ins-
talaron en Brasil, sobre todo en la ciudad de Sao Paulo,
y aquellos que tenian aficiones literarias se agruparon en
“Usba Andalusiyya (Liga Andalusi). Mas jovenes que sus
coterraneos norteamericanos, fueron testigos de la inde-
pendencia de los estados arabes del Proximo Oriente en
los afios 1944 y 1945; confiaron en que iban a ocupar un
puesto importante en la politica mundial y quedaron
sorprendidos al ver que, a pesar de sus fuerzas superio-
res, eran incapaces de impedir—como consecuencia de
sus rivalidades internas—Ia creacién del estado de Israel
(1947). La sorpresa fue tremenda y la reaccién ante el
desengafio sufrido la expresan sin tapujos en obras que,
a diferencia de las de sus hermanos en Oriente, no se ven
coartadas por la censura. Asi, Yur§ Saydah (1893-1978)
y, sobre todo, Ilyas Qunsul (1911-1981). Este escribe por
igual en arabe y castellano (reside en Argentina) y dice
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en sus Ruba‘iyyat (Cuartetas) de los jefes de estado de la
época:

Crefamos que cuando se enfadaban eran leones; pero el dia en
que se enojaron sélo fueron gallos.

Pretendian sobreponerse unos a otros con astucia y no quisie-
ron aliarse entre si.

Oyeron decir que las calamidades y las desgracias les amena-
zaban. Pero no cambiaron de conducta.

Sila jactancia pudiera levantar un trono, la mayor parte de los
arabes serian reyes.

Y anade:

iMalabaristas con la gloria de vuestra patria! jLa cubristeis de
ignominia y de dolor!

iNo credis que se olvidara vuestra traicion! Aunque aparenta-
ra olvidar y escondiera su venganza por un tiempo,

El ocupante que protege vuestros tronos os alancearia y ex-
tenderia sobre vuestros restos un sudario.

Todas las faltas tienen excusa y perdén, menos aquellas que
humillan a la patria.

En el grupo brasilefio figuran los hermanos Safiq (1905-
1976) y Fawzi Ma‘laf (1899-1930), autor este tltimo de
un drama, Ibn Himid aw sugiat Garnata (Ibn Hamid o la
caida de Granada), y de numerosas poesias entre las que
se cuentan la moaxaja dedicada a dicha ciudad andaluza
y “Ala bisat al-rih (En la alcatifa de los vientos), traduci-
das ambas al castellano por Villaespesa; Nazir Zaytin (n.
1900) y Habib Mastd (n. 1899), periodistas y criticos
literarios, y, en especial, Rasid Salim Jari al-Qarawi
(1887-1984), cuyo divan, publicado en 1952, le ha con-
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sagrado como uno de los mejores poetas de nuestra épo-
ca. Sus versos, llenos de vigor, estan dedicados a defen-
der a los arabes, sin distincién de credo, de los ataques
imperialistas:

Predica a las fieras de Europa en su lengua [la guerra] y guar-
da la lengua de amor para los hombres.

El Mesias nos dijo: «jAmad a vuestros enemigos!» Pero en
cambio no dijo: «jAmad a los demonios!»

Las poesias dedicadas a la belleza geografica de su pa-
tria, el Libano, o a sus familiares son muy sentidas. Asi
dice de su madre:

Aunque soplen con violencia los vientos de la preocupacion,
Aunque los truenos de la muerte rujan con furia,

En la agonia, en mis oidos, una voz

Me transforma el silbido del demonio en melodia.

Y me alegra: esa voz es la de mi madre.

Aungque me llenen las copas de acibar,

Aunque el vaso de la vida se me escancie amargo,

En mis labios un manantial prodigioso

Transformara los vasos de vinagre en vino.

Y me embriagara: ese es el recuerdo de mi madre.
Aunque las penas embistan mi corazon,

Aungque la afliccion destruya el muro de mi esperanza,
En la puerta del Paraiso hay un dngel,

Desenvaina la espada contra la muerte

Y me vigila. Ese es el espectro de mi madre.

En Argentina encontramos dos poetas de cierto valor:
Sayf al-Din Rahhal (n. 1883) yYury Saydah (1893-1978).

El dltimo, instalado primero en Venezuela (1926-1947),
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luego en Argentina (1947-1953) y finalmente en Beirut,
reunié su produccién en dos divanes, A/-Nawafil (Los re-
galos) y Nabadat (Pulsaciones). En ellos se muestra como
un ser tierno que afiora su Siria natal. Asi, dice del rio de
Damasco:

Llené contigo mi mano después de haberme llenado la boca.
Si pudiera llenaria el pecho y el corazén

Para poder decir al destino que me da sed en el destierro:
«jJamas me veris sediento!»

Saydah ha escrito ademais una excelente historia de la li-
teratura arabe de los emigrados.

La produccién de estos autores es la que sirve de re-
vulsivo a toda la poesia del Asia Anterior. En el Libano,
Ilyas Tu‘ma (1889-1944), que vivié tres lustros en Sura-
mérica, escribe numerosas casidas siguiendo el patrén
clasico sin sacrificar la vivacidad del fondo, y traduce va-
rias obras de Alfred de Musset y fragmentos de la Divina
Comedia; Yusuf Yi‘ara, con el pseudénimo de «el peque-
flo asiatico», ha escrito Sanabil al-gadd (Espigas de maiia-
na); y el periodista Bisara al-Juri (n. 1890) es autor de
versos que le valieron el apodo de «El pequefio al-Ajtal,
por la furia antiturca con que se expresa y que recuerda
la antimedinesa de éste. La coleccién de poemas mas lo-
grada es la titulada Al-hawa wa-I-5abab (El amor vy la ju-
ventud), de caricter pasional y tierno a la vez:

Si lo mas dulce del amor es el primer beso, no hay mal en que
muera al principio de la vida:

Muere como la flor, amortajada en el aroma, en plena eclo-
sion, en la alegria de su pureza.

270

LA «NAHDA» EN LOS DEMAS PA{SES ARABES

Describiendo el primer amor, dice:

iAmigo mio! jPoesia! Este es ‘Umar, esa es Nu‘um y aquello...
recuerdos.

Son dos polluelos en un mismo nido cuyas alas y picos entre-
chocan.

Se roban los besos de la boca como gorriones al picotear;
cuando se tranquilizan saborean la dulzura del aztcar.
Esuna carta de amor que va de una a otra boca. Asi son las car-

tas breves de amor.

Yusuf Gustb (1893-1971) es autor de un divan (1928) en
el que se descubre la influencia de A. Samain, A. de Mus-
set y Jalil Mutran, de una traduccién del Tristin e Iseo
segtn la adaptacién de J. Bédier y de un libro que re-
cuerda a La Bruyere: Ajlag wamasahid (Caracteres y re-
tratos).

En cambio, los versos de Balus Salima (1900) quedan
en cierto modo eclipsados por sus obras en prosa, de ca-
racter autobiografico: Mudakkarat yarh (Memorias de un
tullido) o Hikayat “amri (Relato de mi vida); los de Ilyas
Aba Sabaka (n. 1903), por sus traducciones de Moliére,
Bernardin de Saint Pierre y Lamartine y, sobre todo, por
ser uno de los introductores del existencialismo en la li-
teratura arabe. Salah Labaki (1906-1955), influido por el
simbolismo, dejo inconclusa una traduccién arabe de
Las flores del mal de Baudelaire; Albert Adib (1908-1985)
quedd consagrado con el divan Li-man (;Para quién?,
1952), conjunto de treinta y tres poemas, en general muy
cortos, en verso libre (a/-57°r al-talg) sin rima y llenos de
alusiones y simbolos, cuyo cultivo inici6 en 1926. La obra
toma el titulo del poema 23, que empieza:
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iOjala supiera quién hace brillar la aurora,
Por qué ladra el perro fiel,
Quién ha desnudado la mimosa...!

A. Adib no hace més que dar forma a sus ideas acerca de
cémo debe crearse una poesia drabe de valor: rompien-
do la estructura arcaizante de la casida y no sometiéndose
jamas a la técnica del verso, innovando constantemente,
caracteristica esta ultima tipica, segtn él, de los escrito-
res occidentales.

No menos interés que Adib presenta Sa‘id ‘Aql (n.
1912), quien ha cultivado por igual la poesia (clasica y li-
bre), el ensayo y el drama. Sus poesias, reunidas en va-
rios libros, han culminado en la coleccion Aymal minki,
la (;Mds hermosa que ti? [No!, 1960). En cuanto al tea-
tro, se le debe el drama Bint Yaftah (La hija de Jafté) y
Qadmus. Con un dominio insuperable de la lengua, su
produccién, apoyada como lo esta por las revistas Sz,
Adaby Aql, recuerda la de al-Mac“arri, Valéry y Verlaine
y ejerce una fuerte influencia en el desarrollo actual de la
literatura arabe.

Frente a esta pléyade de poetas libaneses, los de las
restantes regiones del Asia arabe son escasos. Baste con
citar a los sirios Jalil Saybib (1892-1951), que se domici-
li6 en Alejandria y fue amigo de Sawqi y Mutran, y Jalil
Mardam Bak (1898-1959), periodista, erudito y politico,
cuyas casidas de factura clasica, elocuentes y nacionalis-
tas, le valieron mas de un disgusto con las autoridades
francesas de Damasco. Su hijo, ‘Adnan Mardam Bak (n.
1917), se ha consagrado al teatro poético y varias de sus
obras tienen como tema hechos ocurridos en al-Andalus,
como la tragedia La caida de Granada, parcialmente tra-
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ducida al espafol. En Iraq destaca Ahmad Safi al-Nayafi
(1897-1977), cuyas inquietudes politicas le obligaron a
vivir exiliado durante muchos afios del mandato britani-
co. Es autor de una excelente versién arabe de las Ru-
ba‘iyyat del persa “‘Umar Jayyam y de varios divanes. En
Arabia escribe Ibrahim al-*Arid (n. 1900), poeta y ant6-
logo alavez, y en Ttnez descuella el mas preclaro de to-
dos estos poetas nacidos a principios de siglo: Aba-1-Qa-
sim al-Sabbi (1909-1934), que murié prematuramente
antes de ser reconocida su valia. Sus versos, muy ritmi-
cos, se caracterizan por las innovaciones de tipo externo
o por las de contenido, y nunca quedan comprometidos
por influencias occidentales directas, ya que al-Sabbi no
tenia acceso, dada su formacién exclusivamente arabe, a
literaturas distintas de la vernacula. Escribe los versos,
segun él confiesa, en busca de la propia satisfaccién. No
fue comprendido por sus coterrdneos hasta bastantes
afios después de su muerte, hasta que se dieron cuenta
de lo apreciado que era en Oriente, que estaba mucho
mas maduro para hacer justicia a sus innovaciones. Estas
en cierto modo son externas y recuerdan las de Iliya Aba
Madi o de Jalil Yubran. A veces su contenido rompe con
las ideas tradicionales.

El himno nacional tunecino inserta algunos versos de
al-Sabbi y en el divan de la casida Iradat al-hayat dice:

El dia en que el pueblo quiera la vida, el Destino le escuchara,
Las noches se disiparan y las cadenas caeran.

Y no vacila en declarar que escribe con toda libertad:

6. No escribo mis versos para complacer al Principe...
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8. Cuando los compongo basta con que yo quede satisfecho...
12. Y tampoco los compongo para obtener favores.

Aparte del divan, hoy uno de los de mas éxito en el mun-
do arabe, publicé un libro erudito: Al-Jayyal al-5iri inda
al-‘arab (La imaginacion poética entre los drabes).

La prosa no conoce aiin, en estas regiones, un gran
desarrollo. Es la generacién de los afios veinte la que va a
centrar su atencion en ella, prefiriéndola, si cabe, a la
poesia. Al igual que en Egipto, el cuento, la narracion cor-
ta, triunfara en todo el mundo arabe. En el Libano Karam
Malham Karam (1903-1959) funda la revista Alf layla wa-
layla para dar a conocer la cuentistica contemporanea:
Rasad Dargawt (n. 1917), Ahmad Suwayd (n. 1927) y el
costumbrista Furayha (Freyha) dan a conocer coleccio-
nes de cuentos, y el tltimo publica el libro Is#a‘ya Rida
(Escucha, Rida, 1956); en Siria destacan Fu’ad al-Sa’ib
(n. r9r1), director de la revista A-Ma‘rifa; la seiora Ilfat
‘Umar Baja al-Idbili (n. 1912); el surrealista Zakariyya
Tamir (n. 1929) y “‘Abd al-Salam al-“U§ayli (n. 1918),
cuentista, médico y politico que sobresale en la descrip-
cién de situaciones pasionales y en la exposicién menuda
y detallada que hacen de sus relatos verdaderas obras de
arte. [raq est4 representado por Anwar Sa’ul (1906-1984),
cuyas narraciones sobre la Bagdad del mandato britanico
muestran la influencia de Mahmad Taymaur (1892-1973);
SafiraYamil Hafiz (n. 1931), cuentista iraqui, y “Abd al-
Malik Nuri (n. 1921), cuentista y critico iraqui. La obra
de éste—en especial la coleccion Nasid al-ard (El himno
de la tierra, 1954)—, juzgada subversiva en los dltimos
tiempos de la monarquia hasimi, fue causa de que tuviera
que abandonar su cargo en la magistratura.
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En el resto del mundo drabe la cuentistica alcanza un
desarrollo menor, y basta con citar al tunecino Basir Jra-
yaf (1917-1983), que extiende el uso del arabe dialectal a
casi toda su produccién, y el sudanés Jugli Sukr Allah (n.
1929).

El paso del cuento a la novela se hace insensiblemen-
te, conforme se alarga la narracién y se complica la tra-
ma. Por esto el «novelista» o el «cuentista» puro no se
dan en el mundo arabe y quienes cultivan uno de estos
dos géneros también realizan sus incursiones por el otro.
Sélo el transcurso del tiempo y una mayor perspectiva
histérica permitiran afinar més estas clasificaciones. En
el Libano, Suhayl Idris (n. 1923), periodista, cuentista y
fundador de la revista A/-Adab (1953), doctor en la Sor-
bona, publica en 1958 una novela autobiografica, Al-
Jandag al-Gamig (es el nombre de una calle), seguida, en
1962, por Asabi‘una allati tahtarig (Nuestros dedos que-
man); Yamil Yabr (n. 1924), erudito y doctor en letras
por Lyon, se afilia al existencialismo con la novela Qa-
lag (Angustia, 1961); el palestino Yabra Ibrahim Yabra
(1920-1995), estudiante en Cambridge y Harvard, escri-
be indistintamente en inglés y arabe. Su novela Sayyadi-
na fi sari dayyiq (Cazadores en una calle estrecha), au-
tobiografica, ha sido seguida por un divan titulado
Al-Madar al-muglag (El circulo cerrado); y la libanesa
Layla Ba‘albakki (n. 1938) aborda en Ana abyad (Yo vivo,
1958) una serie de temas—organizacién familiar, rela-
ciones sexuales—que hasta entonces se habian conside-
rado tabu para las mujeres arabes. En 1960 publica el li-
bro Al-Aliha al-mansija (Los dioses deformes). En Siria
otra mujer, Salma Kuzbari, que escribe indistintamente en
francés (La rose solitaire) y arabe, pasa insensiblemente
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del cuento a la novela; en Iraq, Da-1-Nan Ayyab (1908-
1988) publica Al-yad wa-l-ard wa-l-ma’ (La mano, la tie-
rray el agua, 1948), y numerosas colecciones de cuentos.
En Tunez, ‘Ali al-Duayi (1909-1949), serialista, can-
zonetista y comediégrafo, tantea la novela en Sars* al-
agdam al-mujaddaba (La calle de los pies pintados, inédi-
ta) y Muhammad Fara§ al-Sazli (n. 1927) emprende el
mismo camino. En Argelia, “Abd al-Hamid b. Hadduqa
(n. 1925), serialista de la radio, publica en 1958 AlYaza'
ir bayna al-madi wa-l-hadir (Argelia entre el pasado y el
presente).

Frente a este desarrollo incipiente de la novela, el tea-
tro conoce un progreso menor y es cultivado como algo
marginal. Asi, los cuentistas iraquies Edmond Sabri
(1921-1975) y Sakir Juzbak (n. 1930) sélo ahora empie-
zan a interesarse por este medio de expresion literaria.
Idénticamente, la critica y la erudicién son objeto de un
interés relativo, y los jordanos ‘Isa al-Nari (1918-1985)
e Thsan “Abbas (n. 1920), el novelista palestino Emile
Habibi (1921-1996), el sirio Sakir Mustafa (1921), el ar-
gelino Mustafa Lacheraf [al-Asraf] (n. 1917), periodista
bilingiie y narrador, y los marroquies Muhammad °Aziz
al-Hababi (Lahhabi, nacido en 1922) y “Abd Allah Kan-
nin constituyen hoy por hoy excepciones que confirman
la regla.

La poesia experimenta, cuando menos cuantitativa-
mente y al igual que en Egipto, un neto retroceso res-
pecto al periodo anterior a la Gltima guerra. En el Liba-
no, la poetisa Turayya Malhas (n. 1927) da a conocer sus

versos libres en al-Nasid al-ta’th (El himno extraviado,

1949) y Qurban (Ofrenda); en Siria, “Adnan Mardam Bak
(n. 1916) sigue las huellas del padre, Jalil; Sulayman al-
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‘Isa (n. 1921), admirador de al-Mutanabbi, compone va-
rios divanes en cuyos versos refleja muchas veces sus ex-
periencias autobiograficas, y una de sus poesias, el Hinz-
no al petréleo, sigue manteniendo su actualidad en el afio
2000:

Yo soy el genio, el gigante... Mis pies estan en el polvo,
Mi cabeza alcanza, desafiante, a los astros.

En el desierto he hecho brotar un amplio mundo
de oro, que desborda sus limites y crece sin cesar.

En la tierra he moldeado el bienestar y la desgracia,
En ambos aspectos me he superado y me superaré.

Y jamas me he detenido desde que di mi primera gota,
Mi relacion con vosotros es la del Sefior y el esclavo.

Soy causa de vuestra hambre y de vuestras guerras,
Queréis lo que yo os ensefio y quiero.

Siveo en las profundidades el fantasma desobediente,
Lo vacio

En una revolucién,
Lo aniquilo.

Mi dedo es m4s maravilloso que las mejores leyendas
Y sigue existiendo aunque desaparezcan las fantasias.

A veces os vendo coronas, a veces
Los oleoductos se adornan con el combate
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Y os quejais.
Se quejan las arenas
Y el oleoducto se muere de sed'™

Pero por €l transita el tesoro
Y es feliz.

El diplomatico Nizar Qabbani (1923-1998) hace de sus
versos una verdadera sinfonia verbal en donde el fondo
se conjuga armonicamente con la forma. Prescinde de la
casida, que para él es «un montén de piedras pintarrajea-
das abandonadas en una alfombra; se pueden cambiar
las piedras de sitio sin que por eso dejen de ser piedras
las piedras y la casida, casida», y con sus versos libres se
yergue hoy como uno de los mejores poetas arabes. Sus
composiciones consagradas a Espafia—en la que estuvo
destinado—son extraordinariamente sentidas y muy lo-
gradas:

En Espana

no necesité tintero

ni tinta con que apagar la sed del papel;
los ojos de Rosalia la Morena

me rociaron el alma con su nostalgia negra;
los ojos de Rosalia la Morena...

negro tintero.

Iraq es la patria de dos grandes contemporaneos: la
poetisa Nazik al-Mala’ika (1923-1995) y “Abd al-Wah-

> Alude a un viejo proverbio drabe (un distico) que dice «como
el arbol ays del desierto que se muere de sed / y tiene el interior lle-
no de agua» (¢se refiere a un cactus?).
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hab al Bayyati (1926-1999). La primera se dio a conocer
en 1947 con la obra “Asigat al-layl (Enamorada de la no-
che). Sus Jams agani li-l-alam (Cinco cantos para el dolor,
1957) presentan temas que recuerdan E/ nijio solo de la
poetisa chilena Gabriela Mistral. El segundo alcanzé la
fama con el divan Mala'ika wa-$ayatin (Angeles y demo-
nios, 1950). Derivé a continuacion hacia la poesia poli-
tica a la manera de un Nazim Hikmet o un Neruda y se
lanz6 al ataque de sus enemigos con versos de gran ritmo
y musicalidad, que consigue a base de reiterar las pa-
labras del mismo esquema morfolégico y colocarlas,
de vez en cuando, de modo paralelo. Asi lo vemos, por
ejemplo, en el poema titulado La noche en ‘Amman, pu-
blicado en el divan Asar fi-l-manfa’ (Versos en el exilio,
1958):

En la noche, fusiles;

En la noche, pasos;

En la noche, horcas;

En la noche, incendios.

iCésar ciego de “Amman!

iFiebre!

iLadron del sueno de los nifos

y de la sangre de los trabajadores!
Te cazaremos como una liebre.
Te aplastaremos la cabeza como al escorpion.
iLadrén sarnoso!

iCésar!

iPunal!

En Marruecos, las nuevas corrientes van penetrando

paulatinamente a partir del momento de la promulga-
cién del zahir bereber que amenazaba con romper la uni-
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dad del pais. La poesia se remueve con el politico “Alal
al-Fasi (1910-1974), poeta que ya en 1932 defiende la
causa palestina; el diplomatico ‘Abd al-Ma§jid ibn Yallan
(1915-1981), escritor y Muhammad Sabbag (n. 1927),
cuyas obras Sajarat al-nar (Arbol de fuego) y Ana wa-I-
gamar (La luna y yo) han sido traducidas al castellano;
Ahmad al-Baqqali (1932), poeta marroqui nacido en Ar-
cila, da nuevo impulso a la cuentistica.
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XI

RELACIONES DE LA LITERATURA ARABE CON
LAS HISPANICAS. LITERATURA ALJAMIADA

Laliteratura arabe ha ejercido a lo largo de los siglos una
fuerte influencia sobre los pueblos islamizados—persas y
turcos principalmente—y aquellos otros que, sin llegar a
convertirse al mahometismo, tuvieron la influencia cul-
tural de los musulmanes. En las paginas que anteceden
hemos citado algunos ejemplos de lo que decimos sin fi-
jarnos con especial interés en un dominio lingiiistico de-
terminado. Sin embargo, ahora, y para concluir, parece
llegado el momento de hacer inventario somero de lo que
la cohabitacién entre arabes y cristianos peninsulares ha
representado en el campo de la literatura.

En el momento de la conquista, los drabes—infima
minoria en la constelacion de pueblos de Espafia—en-
tran en contacto con una cultura pobre, la visigética, que
heredaran los mozarabes, pero que, a pesar de todo, es
superior a la suya. Un siglo después, en la época de ‘Abd
al-Rahman II (822-852), las tornas se han cambiado y la
civilizacion arabigo-andaluza precede, salvo en el domi-
nio de la medicina, a la de los vencidos. Estos buscan por
todos los medios tener acceso a las corrientes literarias
orientales y para ello procuran dominar el arabe, aun a
costa de olvidar el latin. El mismo fenémeno, pero a la
inversa, se presentara en el siglo xvi, cuando la cultura
cristiana desborde a la musulmana: mudéjares y moris-
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cos olvidaran el arabe para acogerse al castellano. Am-
bos momentos marcan el principio y el fin de las interac-
ciones entre los dos pueblos.

Los mozarabes, a pesar de las exhortaciones de los
sacerdotes maximalistas—Alvaro de Cérdoba, por ejem-
plo—, abandonaron el uso del latin como lengua de cul-
tura y pronto necesitaron diccionarios—el glosario de
Leiden—que les facilitaran el dominio del arabe y apos-
tillaron los manuscritos visigéticos con glosas en arabe.
Porque esta lengua, al fin y al cabo, les permitia sostener
relaciones con los cristianos y judios de Oriente y tener
acceso a las traducciones que alli se realizaban de los li-
bros sagrados. Nunca sera suficientemente ponderado el
espiritu ecuménico que permité a arabes, judios y cris-
tianos trabajar mancomunadamente desde el siglo viu
hasta el x1. Asi, IbnHazm cita en su Fisal el Antiguo Tes-
tamento segun la versién de Sa®dia Gaén y el Nuevo
segin una de las tres que del mismo se hicieron en al-An-
dalus, entre las cuales figura la del cordobés Isaac Velaz-
quez (946). Igualmente, el Salterio fue objeto de dos tra-
ducciones a partir, segin parece, de la Vetus Hispana.
Fuentes mozarabes fueron manejadas por Ahmad b.
Muhammad al-Razi y al-“Udri para la composicion de
sus obras y de algunas nos consta la existencia de la co-
rrespondiente traduccién arabe: de la Historiae adver-
sum paganos de Orosio hizo una traduccién arabe—
aprovechada siglos después por Ibh Jaldan—el cadi
Qasim b. Asbag auxiliado por el «juez de los cristianos»,
Walid b. Jayzuran (?); la historia de los reyes francos de
Gotmar, obispo de Gerona, fue resumida por al-Masdi
(947); fragmentos de san Isidoro fueron utilizados por
al-Bakri e incluso una historia universal cristiana que in-
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cluye la conquista de Espafa por los arabes conocié la
correspondiente version drabe.

Ello nos permite suponer, sin demasiada fantasia,
que esa promiscuidad cultural fue la causa del nacimien-
to de la moaxaja y del zéjel y de la aparicion de los versos
embutidos (equivalentes del tadmin arabe plurilingtie
que se remonta a Aba Nuwas, Yalal al-Din Rami, etc.) que
encontramos en las hibridaciones que a partir del siglo
x11 se dan en textos latino-catalanes, castellano-catala-
nes, etc.; otros paralelismos entre las dos liricas pueden
ser debidos a la existencia de circunstancias ambientales
parecidas pero independientes. Tal podria ser el caso,
conforme sefiala Oliver Asin, de la cancién en la que en-
tre verso y verso normales se intercala un verso Gnico,
siempre el mismo, que se va repitiendo de una manera
obsesionante a lo largo de toda la composicion, de la que
hay ejemplos en la poesia castellana a partir del siglo x11t
y cuya area de difusién alcanza hasta Marruecos; de las
canciones con verso alternante compuestas por moris-
cos, seguramente granadinos, en las que debié de inspi-
rarse el primer arzobispo de Granada, fray Hernando de
Talavera, para una cancién basada a la vez en lo granadi-
no y en el Cantar de los Cantares; de la emulacién poéti-
ca con que los catalanes replicaban en provenzal—con
el mismo metro y rima—a los juglares franceses de Feli-
pe III el Atrevido durante la guerra que este sostuvo
contra Pedro III el Grande. Y todo ello sin hablar de la
introduccién de determinadas palabras que, como si
fueran pseudénimos—el tajallus de los autores persas y
turcos—, van destinadas a autentificar la paternidad de
la composicién y que ya encontramos con el adverbio se-
gurament en Martin Garcia (siglo xv).
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Pero la atencién de los investigadores prescinde casi
por completo de los problemas que acabamos de apun-
tar para centrarse en otro de mayor enjundia y que plan-
te6 en términos modernos hace medio siglo el maestro
Julian Ribera Tarragé: el de la existencia de conexiones
literarias directas entre la literatura arabigo-espafola y
las occidentales y, muy en concreto, la provenzal. Sobre
el tema han aparecido, recientemente, dos estudios de
valor debidos a la pluma de E. Garcia Gémez y S. M.
Stern. El enfoque de los problemas es diametralmente
opuesto en uno y otro trabajo.

Garcia Gémez, a partir de los descubrimientos reali-
zados sobre moaxajas en los ultimos veinte afios, reduce
a sus verdaderas proporciones las tesis de Ribera (para el
cual incluso la voz «trovador» era de etimologia arabe),
haciendo notar que lo que estas han perdido en exten-
sién lo han ganado en profundidad, que las jarchas son
el ejemplo mas antiguo que conservamos de la lirica ro-
mance primitiva y que los argumentos esgrimidos en pro
de un origen judio de este género hibrido no son validos.
En sus trabajos, Garcia Gémez no investiga las posibles
relaciones entre esta lirica arabigo-andaluza y la euro-
pea, y mas en concreto la provenzal, que tan de moda
estuvieron en los afios veinte y que fueron objeto de es-
tudio por los discipulos de Ribera. Estos procuraron de-
mostrar que en Guillermo IX de Aquitania (m. r127), el
monje de Montandén (m.c. 1213), Marcabra (m.c. r150),
Jacopone da Todi (m. en 1306) y en varias canciones po-
pulares europeas, por ejemplo las francesas de la Ma/ ca-
sada y 1a Reuse de Dunkerk, aparecen combinaciones es-
tréficas conocidas con anterioridad en la moaxaja y el
zéjel.
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Stern, apoyado por Dronke, ha hecho observar que
la sencillez de estas combinaciones (inicialmente zaab,
abab, etc.) sugiere mas una poligénesis que un vinculo de
filiacién, ya que, segin Stern, los provenzales jamas tu-
vieron acceso a la lirica arabe y los versos de la cancién V
de Guillermo de Aquitania descifrados por E. Lévi-Pro-
vengal («T1 eres quien te has prostituido una vez a Aba
Harit y otra a Aba Nar b. Saram») ni son arabes—cosa
discutible—ni de Guillermo—cosa ya sabida—, pues
son fruto de una variante introducida tardiamente. Si
este tltimo extremo excluye el empleo de esos versos
desde el punto de vista dialéctico, no ocurre lo mismo
con el posible acceso de los provenzales a la lirica arabe.
El problema es aqui similar al que siglos mas tarde vere-
mos que se plantea con el romancero, conocido y com-
puesto a la par por musulmanes, cristianos y renegados
—recuérdese que fueron varios los juglares que, como
Garcia Ferndndez (c. 1385), se islamizaron—. En el si-
glo x1 los moros latinizados y los mozarabes debieron de
representar el mismo papel y trasladar las tonadillas, aun-
que no las entendieran—y hoy, como apunta Gabrieli,
sucede lo mismo—, de un ambito cultural al otro. Y todo
ello prescindiendo de las citas coetaneas—v. gr. la de
Ibn Hayyan—que nos describen lo sensibles que eran los
sefiores del sur de Francia a la musica y a las canciones
arabes.

Si el influjo de la lirica arabigo-andaluza sobre la pro-
venzal parece indiscutible—tanto en la forma como en
varios de los temas—, por mds que atin no se hayan des-
brozado por completo los caminos que siguié en esta
emigracion, no ocurre lo mismo con el paso de la musica
y la épica 4rabe al mundo cristiano. Las conexiones de la
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musica de las Cantigas con la oriental deben ser descarta-
das yla influencia de una incipiente épica arabe en al-An-
dalus no parece probable, puesto que las casidas de tipo
épico—algunas de las cuales fueron prosificadas—que
conocemos son excesivamente breves y no hacen mas
que repetir los topicos de los viejos poetas beduinos.

En terreno mucho mas seguro nos movemos al pasar
al campo de la narrativa. La influencia oriental se inicia
con el judio oscense Mosé Sefardi, que al convertirse al
cristianismo adopté el nombre de Pedro Alfonso (m.
1110). Escribié un libro en latin, el Disciplina clericalis,y
en él incluyé6 treinta y tres apélogos basados en las obras
deHunayn b. Ishaq (Adab Al-falasifa, traducido al caste-
llano en tiempos de Fernando III con el titulo de Senzen-
ctas morales de los fildsofos), Mubassir b. Fatik y en el Syn-
tipas. Todos ellos fueron incorporados al Libro de los
enxemplos del arcediano de Valderas, Clemente Sanchez
de Vercial (m. 1426), y parcialmente al Isopete historiado
(1489); otros se incluyeron en las obras de Vicente de
Beauvais (Speculum hbistoriae), don Juan Manuel, Boccac-
cio, el Arcipreste de Hita y Juan de Timoneda.

En la época de Alfonso X el Sabio el cuento oriental
penetra a borbotones en la prosa castellana. Asi, el Cali-
la e Dimna, mandado traducir en 1251, sera utilizado en
El conde Lucanor, en el Libro de los gatos y en el Libro de
los enxemplos. También se traducen el Libro de Barlaam
y Josafat, Los bocados de oro o Bonium (Mujtar al-hikam
de Mubassir) y el Poridat de Poridades (versién del Sirr
al-asrar pseudoaristotélico). Estas obras, al igual que el
Nuzhat al arwab de al-Sahrazuri (siglo x111), conservan
una serie de sentencias de la época helenistica (en espe-
cial el Menandrou gnomai, identificado por J. Kraemer)
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puestas a nombre de Homero, que explican bien el ca-
racter de poeta gnémico que este tuvo para los arabes y
que sirvieron de fuente de inspiracién para el Lizbre de
Saviesa que, sin fundamento, se atribuye a Jaime I el Con-
quistador.

A esta misma época pertenecen las versiones de va-
rias obras de dudoso valor cientifico, como son el Libro
de las cruces de ‘Ubayd Allah b. Jalaf al-Isti{i (siglo x1), el
catecismo politico-moral que con el nombre de Flores de
filosofia se inserta en El caballero Cifar (c. 1305) y una
serie de libros didacticos, como son los consagrados al
ajedrez, la equitacién, monteria y halconeria, que tienen
paralelos orientales—sobre todo los Gltimos—y que cons-
tituiran uno de los géneros caracteristicos de la Edad
Media hasta llegar al Libro de la caza de las aves de Pedro
Lépez de Ayala.

El Sendebar o Libro de los engannos e assayamientos
de las mugeres nos introduce en el complejo campo de la
novelistica. Incorporado a Las mil y una noches, dicha
coleccion y La doncella Teodor constituyen las pruebas
mas patentes de que la cuentistica oriental era bien co-
nocida en la Espana del siglo xu1 y de que su influencia
se prolonga durante varios siglos: E/ caballo de ébano
(noches 357-371), cuyo origen se encuentra en el Vasu-
devahindi de Sandagara, lleg6 hasta Adenet li Rois y fue
adoptado por Cervantes con el nombre de Clavilefio; la
historia de Qamar al-Zaman y Budir (170-249) influye en
la Historia de Jacob Xalabin (c. 1391), en el poema de Ot-
tinello e Giulia, en La bella Magalona, en la patrafia IX
de Timoneda y, de modo mas remoto, en la comedia
Los tres diamantes de Lope. Cerulli, que ha estudiado la
transmisiéon a Occidente de este tema, ha demostrado
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que dicho cuento pasé6 a la literatura bizantina por inter-
medio del italiano o del francés, es decir, por un camino
inverso al admitido tradicionalmente; La mesa de Salo-
mén (272) deja huellas en E/ conde Lucanor y en la co-
media Bamba de Lope, y Abi-I-Hasan o el durmiente des-
pierto (152 a-171 a), conocida directa o indirectamente
por Calderén, inspiré al dramaturgo La vida es suerio,
pues la décima que se inicia con «Cuentan de un sabio
que un dfa...» tiene su fuente—fuente también del ejem-
plo X de E! conde Lucanor—en una anécdota ocurrida a
al-Qanazi‘T (m. 1202) en Egipto y que nos ha conservado
el Mugrib de Ibn Sa‘id.

Problematica distinta es la que plantean las narracio-
nes picarescas o caballerescas de Las mil y una noches en
sus relaciones con las de su mismo género en el mundo
occidental. En cuanto a las primeras, bastara con sefialar
aqui que, junto las magamas, son base de la picaresca
castellana. Las segundas presentan una conexion que, en
cierto modo, y como en el caso anterior, se nos escapa.
Las novelas de este género debieron de ser conocidas
por los letrados de ambas lenguas, pues de lo contrario
serian inexplicables los paralelos—incluso en lo fasti-
dioso y reiterativo—que se encuentran en las dos litera-
turas: léase, como ejemplo de lo que decimos, el ciclo de
Rolando y el de ‘Antar. Pero no tenemos la certeza de
que los relatos de E/ rey ‘Umar al-Nu‘min (45-145), el
de Ayih y Garib (624-680) o la historia de Zeyad el de
Quinena hayan tenido una influencia directa en obras
como el Tirant lo Blanch de Joanot Martorell (m. 1470) y
otras en que el influjo arabe es patente.

La leyenda y el apélogo oriental contintan su infil-
tracién en las literaturas romanicas a todo lo largo de los

288

LA LITERATURA ARABE Y LAS LITERATURAS HISPANICAS

siglos x11 y x1v. Don Juan Manuel (m.c. 1349) las intro-
duce a mansalva en su Libro de Patronio y, para que no
quepa duda de las fuentes, reproduce pasajes en arabe
dialectal; la historia de Barsisa, amplificacién del Coran
(59, 16), pasa a Espana y finalmente es objeto de versifi-
cacion en El Monserrate de Cristébal de Virués (m.
1609), en donde el protagonista recibié el nombre de
Garin; E/ celoso extremesio de Cervantes tiene paralelos
en el folklore marroqui y Boccaccio utiliza algunos argu-
mentos arabes para su Decamerdn.

Pero entre todos estos relatos tiene un lugar propio
la Leyenda de Alejandro, que se conserva en un poema de
mas de diez mil versos; compuesto a mediados del siglo
x111, tiene en su refundicién castellana el extraordinario
interés de utilizar, junto a elementos basicos occidenta-
les, derivados del pseudo-Calistenes, otros de remoto
origen oriental y cuyos precedentes mas antiguos hay
que buscarlos en el Coran (18, 61; 18, 82) y en los co-
mentarios de este dltimo, que facilitan a nuestra leyenda,
indirecta o directamente, elementos descriptivos. Tal la
descripcién de Babilonia que deriva del Flores y Blanca-
flor (c. 1160) o los viajes aéreos o submarinos de Alejan-
dro que figuraban en cuentos populares arabes y que
aun hoy conservamos encuadrados en Las il y una no-
ches y en el texto aljamiado del Recontamiento del rey
Alisandre. Fuentes orientales presentan también algunos
elementos de la leyenda céltica de Tristin e Iseo. El ma-
trimonio de Tristan con la otra Iseo, «la de las blancas
manos», tiene su correspondencia con el de Qays y
Lubna; el nombre del personaje Kaeraddin puede iden-
tificarse con el nombre 4rabe Jayr al-Din, y muchas de
las escenas de la narracién principal presentan notable
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similitud con las del matnawi persa de Wis-o Ramim de
Fajr al-Din Asad Yur§ani (m.c. 1074), cuyos precedentes
mds remotos hay que buscarlos en la literatura parto-
pahlewd.

Influencias de tipo literario son las que hallamos en
Ramén Marti (m. 1286), posible autor del Vocabulario
arabelatino publicado por Schiaparelli y cuyos Pugio
fidei adversus mauros et judaeos 'y Explanatio symboli
Apostolorum muestran el profundo conocimiento que
tenia de las obras de al-Gazzali, al-Farabi, Avicena, Ave-
rroes, al-Razi, el Coran y de los hadices de Muslim y Buja-
1T; en fray Anselm Turmeda, franciscano mallorquin que
reneg6 de su fe y, convertido al islam, consiguié morir
en olor de santidad en Ttunez, tras haber escrito en cata-
lan la Disputa de 'ase (1417), en que da vigor y aire lite-
rario a la materia contenida en las Rasa’il ijwan al-safa; en
Ramén Llull (m. 1315), del cual asegura la tradicién que
escribié directamente en arabe varias obras. Llull debié
de dominar la cultura musulmana, ya que aunque las
obras escritas en arabe se han perdido, en las catalanas,
en cambio, hay pruebas mas que suficientes acerca de su
conocimiento de la doctrina de los #“jaz—intentd su-
perar, en este aspecto, el Coran con sus Cent noms de
Déu—; ademas, introdujo en las literaturas romanicas
las munazara y tradujo en verso, resumiéndola, la logica
de Algacel. Su dominio de la obra de este debi de ser
extraordinario, puesto que incluso se cuelan de rondén
artificios estilisticos como el szj¢ en las Oracions de Ra-
mon, y todo ello prescindiendo de las conexiones con-
ceptuales que existen entre su obra y las literaturas dra-
be y hebrea. También se pueden rastrear influencias
literarias arabes en Dante (m. 1321), quien utiliz6—con-
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forme demostré Asin—los elementos escatolégicos de
uno de los muchos libros de 749, conocidos con el
nombre de Escala o Escala de Mahoma, traducido por
Bonaventura de Siena en 1263 y cuyos ecos alcanzan has-
ta El jardin de flores curiosas de Antonio Torquemada
(m. 1569); en Gracian (m. 1658), cuyo Criticén tiene por
fuente—al igual que el Hayy b. Yagzan del médico vy fils-
sofo IbnTufayl (m. 1185)—el Cuento del idoloy del rey y
su hija, que, a su vez, esta emparentado con la leyenda de
Alejandro Magno; y en Agustin de Rojas (m.c. 1618),
que amplifica los versos satiricos dirigidos a ‘Abbas b.
Firnas con motivo del fracaso del vuelo del altimo.

Cuestiones distintas son las que se plantean en torno
a las relaciones entre la lirica castellana y la arabe duran-
te los siglos x1v y xv. Se centran en torno al Arcipreste de
Hita, a los juglares y al romancero.

El problema del Libro de buen amor fue planteado en
términos modernos en el capitulo XII de La realidad his-
torica de Espania de Américo Castro y criticado acerba-
mente por Claudio Sanchez Albornoz en Espasia, un
enigma historico. Los discipulos de uno y otro, transfor-
mados en escuderos de sus maestros, se han enfrentado
con virulencia defendiendo las respectivas tesis. Prescin-
diendo de si la Trotaconventos o el don Juan son de rai-
gambre arabe—en E/ collar de la paloma y otras obras
pueden encontrarse precedentes—, lo que si queda cla-
ro es que el Arcipreste, al menos indirectamente, tuvo
amplio acceso a determinadas obras de la literatura 4ra-
be, como prueba la utilizacion de expresiones—alaud—,
notas de canciones—cabel el orabyn (estrofa 1.229)—,
apologos, zéjeles e, incluso, del capitulo segundo («Sin-
tomas del amor») del Tawg de Ibn Hazm.
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Y no podia sino ser asi desde el momento en que los
juglares, sin distincion de lengua ni de religion, recorrian
la peninsula y tenian prosélitos entre los mismos musul-
manes que se formaban, en cuanto tales, en torno ala es-
cuela de Jativa y tenian relacién con el mismo Arcipres-
te, quien confiesa:

Fise muchos cantares de danzas e troteras
Para judias e moras e para entendederas.

Por otro lado, habia cristianos que renegaban, se instala-
ban en Granada, entraban en contacto con la poesia ara-
be y dejaban transpirar estas nuevas fuentes de inspira-
cién en sus versos, como parece ser que ocurrié en la
obra de Garci Fernandez de Jerena (m.c. 1385), conser-
vada en el Cancionero de Baena (poema 555 y siguientes,
ed. Rivadeneyra, 1851). Ahmad Lutfi ‘Abd al-Badi® ha
creido encontrar en sus versos el eco de IbnHaddad y de
al-Nabiga al Dubyani, en especial de este dltimo, cuando
dice:

Ya me non conven partir
Poys que non poso encobryr
Minas coytas jmal pecado!

El mismo fenémeno debia de darse por parte musulma-
nay los granadinos latinizados imitaron la lirica castella-
na unay otra vez, conforme ha demostrado Seco de Lu-
cena en varios romances fronterizos, ya que en algunos
casos puede determinarse si se deben a la pluma de au-
tores cristianos o musulmanes y los hechos que les sirven
de inspiracién. Asi ocurre con el romance:
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Rio Verde, rio Verde,

mas negro vas que la tinta...

basado en una batalla en que Saavedra cayé prisionero
(1448) y tuvo que esperar dos afios antes de recuperar la
libertad y también con este otro:

Abendmar, Abenamar,
moro de la moreria...

debido a un moro granadino que conocia bien la poesia
arabe, dominaba el castellano y se basé en un aconteci-
miento del aflo 1431: el paso del infante nasri (Ibn al-
Ahmar) Yusuf b. Muhammad b. al-Mawl a las filas de
Juan II cuatro dias antes de la batalla de la Higueruela.
E, igualmente, y con el romance que empieza:

Alld en Granada la rica,
instrumentos oi tocar...

que tal vez fuera compuesto muchos anos después de la
batalla de los Alporchones (1452), que le sirve de inspi-
racion, por Pérez de Hita.

Esta convivencia entre cristianos y musulmanes y el
hecho de que estos nunca se hicieran odiosos a los pri-
meros—como ocurrié con los judios—explica la mauro-
filia literaria que impera en la literatura castellana del
siglo xv1, y se plasmé en una serie de novelistas (E/ aben-
cerraje y la hermosa Jarifa,la Historia de Ozmin y Daraja,
Historia del cautivo en el Quijote).

Al margen de todas las obras hasta aqui citadas hay
que considerar los escritos en aljamia (a/-“ayamiyya, es
decir, en una lengua hispanica—castellano, catalan o por-
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tugués—, pero sustituyendo el alfabeto por el alifato y
consagrando asi el triunfo de las lenguas cristianas sobre
la drabe, pues, como decia Nebrija, siempre la lengua fue
companera del imperio. La literatura aljamiada fue a los
siglos finales de la Edad Media lo que fue a los primeros
la mozarabe y, entre ambos, nutatis mutandis, hay varios
puntos de contacto: la utilizacién de una lengua extrana
para conservar los valores esenciales del islam o la Cris-
tiandad y la imitacién con mayor o menor éxito de los
modelos literarios de los vencedores. En el siglo x1v apa-
rece la obra mas importante: el Poemza de Yucuf, escrito
en cuaderna via; narra la historia de José segtn las ampli-
ficaciones introducidas por la exégesis coranica a la azo-
ra 12, en la que se pueden detectar algunas infiltraciones
de tipo judio. De la misma época es la Almadha de ala-
bandga al annabi Mobhammad, que conocié varias recen-
siones que van a culminar en 1603 con la Historia genea-
l6gica de Mahoma, en que Mohamed Rabadan dio una
version libre de la obra de Abu-1-Hasan al-Basriy escribio
un relato de la peregrinacion a La Meca: Las coplas del al-
hichante de Puey Monzon. Poetas moriscos son también
Mahomat al-Xartosi, del cual nos queda testimonio en el
Cancionero de Baena, y los emigrados al norte de Africa,
Ibrahim de Bolfad (Argel), un admirador anénimo de
Lope de Vega (Tunez) y Juan Alfonso (Tetudn). Muchos
de estos, libres de las presiones y vejaciones que habian
sufrido en Espafa, reaccionan componiendo obras anti-
cristianas—esto explica que la difusion del Presente del
hombre letrado que trata de la refutacion de los secuaces de
la cruz de Turmeda empiece a ser conocida y divulgada
solo en el siglo xvi—y algunos, como Juan Alfonso, arre-
meten contra los espafoles con verdadera safa:
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Cuervo maldito espanol,
pestifero cancerbero

que estds con tus tres cabezas
a la puerta del infierno.

La prosa conoce especial desarrollo en las versiones, mu-
chas veces parifrasis, del Coran, en la composiciéon de
obras juridicas, entre las que sobresale el Libro del alfa-
qui de Segovia “Tsa b. Yabir (siglo xv), titulado Breviario
sunni'y, sobre todo, en la cuentistica del mas puro sabor
tradicional, como el Alhadiz de Musa con Jacob el Carni-
cero, que puede relacionarse con E/ condenado por des-
confiado de Tirso; el Recontamiento de Isa y la calavera,
el Recontamiento de Temim Addar, compahero de Ma-
homa que tras un viaje a la regién de los genios, regresa
a nuestro mundo para explicar sus vivencias; la Estoria
de la ciudad de Alatén vy de los alcincames, basada en un
cuento bien conocido de Las »zil y una noches, y el Alha-
diz del bano de Zarieb, cuyo original arabe encontramos
en autores orientales como Yaqat. La novela caballeres-
ca esta representada por el Recontamiento de Almicded y
Almayesa y diversos fragmentos—vertidos a través del
catalin?—de la novela provenzal Paris y Viana.

La lengua de estas composiciones tiene un sabor es-
pecial y muestra el proceso seguido por los moriscos
para castellanizar el poco arabe que atn conservaban:
almadha por panegirico (al-madh); annabt por profeta
(al-nabi); alhichante por peregrino (alhayy), y arraquear,
asajdar, almalaque, arrizque, etc., ensayos de otros tantos
neologismos fracasados y de una convivencia que pudo
haber sido pero que no llegé a ser.
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OBRAS GENERALES

Es fundamental la consulta de c. BRockELMANN, Geschichte
der arabischen Litteratur (2 vols., Weimar, 1898-1902), que
fue completada con tres Supplementbinde (Leiden, 1937-
1942). Al agotarse los dos volimenes de la primitiva Geschich-
te fueron editados (Leiden, 1944-1949) con distinta pagina-
cién y actualizacion de los datos que no habian encontrado
cabida en los Supplementbinde. En el tercero de estos vola-
menes figuran buenos indices (autores, titulos y editores) de
toda la obra, incluso de la segunda edicién de la Geschichte,
que, para estos efectos, lleva una numeracién marginal que
permite saber la correlacién con las paginas de la primera edi-
cién. Esta obra de Brockelmann da: fuentes y breve noticia
biogrifica de cada autor; manuscritos en que se conservan sus
obras; ediciones, traducciones y monografias sobre las mis-
mas. El manejo de este repertorio es complejo y en los indices
se encuentran erratas y omisiones que la mayoria de veces son
de poca monta. Deben tenerse en cuenta, especialmente para
la historiografia, las criticas de c. canen, «Notes pour un
Brockelmann futur» (Arabica, 10 [1963], pags. 301-309) y las
numerosas adiciones y correcciones de G. Vajda publicadas
en varias revistas.

A partir del ano 1967 F. sEzcIN viene publicando su Ge-
schichte des arabischen Schrifttums (Leiden), que si algtn dia
llega a terminarse, sera la obra mas densa sobre las obras es-
critas en drabe. Puede observarse comparando el titulo de
«Litteratur» dado por Brockelmann a su obra con el «Schrif-
tums» de esta, lo cual, ya de por si, revela cémo tratan una mis-
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ma materia dos autores distintos. Pero por ahora se han publi-
cado nueve voliumenes que llegan sélo al siglo x1.

La obra de j. sauvaGet, Introduction a I'bistoire de I'O-
rient musulman (es preferible manejar la segunda edicion revi-
sada por C. Cahen, Paris, 1961), constituye un util repertorio
bibliogrifico que contiene mis de lo que su nombre indica. En
cambio, el Handbuch der Islam-Literatur, de 0. G. PEANMULLER
(Berlin, 1923), ha quedado anticuado. La obra de j. 0. PEAR-
soN, Index islamicus, a Catalogue of Articles on Islamic Sub-
jects Published in Periodical and Other Collective publications,
de la cual han aparecido dos volimenes, es utilisima, aunque
presenta inconsecuencias en la clasificacion del material y ha
sufrido diversas reestructuraciones en los cuarenta afios que
lleva publicandose regularmente. El primer volumen (Cam-
bridge, 1958) cubre los afios 1906-1955 y da noticia de 25.891
trabajos. El segundo (Cambridge, 1962) contiene 7.296 referen-
cias pertenecientes a los anos 1956-1960. En el momento ac-
tual se publica en varios fasciculos al afo e incluye los libros.
Esta obra quiere ser una continuacion de los trabajos de c. F.
SCHNURRER, J. T. ZENKER y, sobre todo, de v. cuauvin, Bzblio-
graphie des ouvrages arabes ou relatifs aux arabes publiés dans
I'Europe chrétienne de 1810 a 1885 (12 vols., Lieja, 1892 y
sigs.), que contiene rica informacién literaria y mucho mds
material de lo que su titulo deja entrever, pues aporta materia-
les incluso de principios del siglo xx. Utiles también son los
repertorios bibliograficos proporcionados por revistas técni-
cas como Orientalische Bibliographie (1887-1911), la Revue
des Etudes Islamiques con la rabrica Abstracta Islamica, Oriens,
etc.; y el material reunido en algunas obras de caracter general
como Islamologia, del p. parEja (Madrid, 1952-1954); E/ Re-
nacimiento del islam, de a. Mgz (traduccion castellana de s.
VILA, 1936), y en el viejo pero atn util catdlogo de la bibliote-
ca de El Escorial de m. casiri, Bibliotheca arabico-hispana es-
curialensis (2 vols., Madrid, 1760-1770), que no hay que con-
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fundir con la Bibliotheca arabico-hispana de coDERA y RIBERA
(10 vols., Madrid-Zaragoza, 1883-1895), consagrada a la edi-
cién de textos arabigo-andaluces.

Para el conocimiento de la literatura arabe de los cristia-
nos es bdasica la obra de 6. Grar, Geschichte der christlichen
arabischen Literatur (5 vols., Roma, 1953-1960 = Studi e Testi,
118, 133, 145, 147 y 172), y para la de los judios, la de m.
STEINSCHNEIDER, Die arabische Litteratur der Juden (Frank-
furt, 1902).

Indispensable es el manejo de la Encyclopédie de l'islam,
cuya primera edicién (4 vols., mas uno de suplemento, Leiden,
1913-1942) se publicé simultineamente en inglés, francés y
alemdn. La segunda, de la que ya han aparecido nueve volu-
menes, se edita en francés e inglés. Exceptuando el tomo pri-
mero de la edicién antigua, casi todos los articulos tienen ca-
racter monografico y estan perfectamente documentados.

Para la literatura andalusi es muy ttil la Bibliografia de la li-
teratura hispano-drabe de m. j. RUBIERA MATA (Alicante, Univer-
sidad, 1988, 73 pdgs.), que puede completarse con su Introduc-
¢i6 a la literatura hispano-arab (Alacant, Universitat, 1989, 117
pégs.), que constituye un buen punto de partida de esta materia
para los lectores catalanohablantes (buenos indices). Para la in-
formacion general conviene seguir los Cuadernos de la Bibliote-
ca Isldmica «Félix Maria Pareja» (Madrid, Agencia Espanola de
Cooperacién Internacional) y el Boletin Informativo Arabismo
de la misma entidad, cuyo dltimo nimero fue el 81 (septiembre-
diciembre, 1988) y cuya publicacién se proseguira por Internet.

MANUALES
Prescindiendo de los manuales en drabe, entre los que desta-

can los deYiri Zaydan y Hanna al-Fajari (este dltimo traduci-
do al ruso y al inglés), pueden sefialarse los italianos de 1. p1z-
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zi (Milan, 1903, anticuado) y . GABRIELL, Storia della lettera-
tura araba (Milan, 1951). Este tiene gran valor literario y des-
taca por la agudeza de las observaciones estéticas y por la omi-
sién de las obras técnicas y cientificas que, propiamente, no
pueden considerarse literarias. Un sentido mas tradicional tie-
ne la Geschichte der arabischen Litteratur, de c. BROCKELMANN
(no confundirla con el repertorio antes citado y comunmente
abreviado GaL, GaLs), cuya tltima reelaboraciéon puede consi-
derarse que es la aparecida en el Handbuch der Orientalistik,
I1I, Semitistik 2-3 (Leiden, 1954), pags. 253-314. En francés
pueden verse las obras de c. Huart, Littérature arabe (Paris,
1902), anticuada pero que ha sido objeto de una traduccién
castellana (Buenos Aires, 1941); ABD AL-JALIL, Bréve histoire
de la Littérature arabe (Paris, 1943), interesante en sus juicios
por ser arabe el autor; cH. PELLAT, Langue et littérature arabes
(Paris, 1952), y R. BLACHERE, Histoire de la littérature arabe des
origines d la fin du xv siécle (vol. 1, 1, Paris, 1952, 1, 3, 1966),
que constituye el maximo esfuerzo realizado hasta hoy, tanto
en Oriente como en Occidente, para darnos una vision critica
del desarrollo de esta disciplina. S6lo cabe lamentar la lenti-
tud con que aparece. En inglés puede senalarse la obra tradi-
cional y multiples veces reeditada de r. a. NicHOLSON, A Lize-
rary History of the Arabs (Londres, 1907), y la de 1. A. r. GIBB,
Arabic Literature (Oxford, 1926). Para las conexiones de las
literaturas arabe y persa puede manejarse con utilidad a. Bau-
SANI y A. PAGLIARO, Storia della letteratura persiana (Varese,
1960). Los autores espanoles se han consagrado, mas que a
componer panoramas de conjunto—que sélo se encuentran en
obras dedicadas a la literatura universal—, al estudio de las
producciones locales. Asi, A. GONZALEZ PALENCIA en su Histo-
ria de la literatura aribigo-espariola, que hay que manejar en la
segunda edicién (Barcelona, 1945), y E. TERES, «Literatura
arabigo-espanola», incluido en Islamologia de F. Pareja, pags.
979-998. En este grupo puede introducirse la traduccion de la

300

BIBLIOGRAFIA

obra de a. guennuN, E/ genio marroqui en la literatura drabe
(Tetudn, 1939). La poesia aribigo-espafiola ha sido objeto de
bastantes estudios a partir del momento en que A. F. sSCHACK
publicé su Poesie und Kunst der Araber in Spanien und Sizilien
(Stuttgart, 1877), que fue rapidamente traducida por VALERA,
y L. GONZALVO, «Poetisas musulmanas» en Revista de Archivos,
Bibliotecas y Museos, 13 (190s). Pero el desarrollo de estos es-
tudios con optica moderna se debe a la escuela de E. Garcia
GOMmEz. Sefialemos aqui su Poesia ardbigo-andaluza. Breve sin-
tesis (Madrid, 1952) y Cinco poetas musulmanes (biografias y
estudios) (Madrid, 1944). Sobre el desarrollo de estas discipli-
nas puede verse F. DE LA GRANJA, «Los estudios sobre poesia
arabigo-andaluza» (Al-Andalus, 18 [1953], pags. 224-229).

ANTOLOGIAS

Las mas usuales son: p. caBrIiELI, Dal mondo dell’Islan:. Nuovi
saggi di storia e civilta musulmana (Milan-Napoles, 1954); F.
GABRIELL Y V. VACCA, Le piut belle pagine della letteratura araba
(Milan, 1957); E. DERMENGHEM, Les plus beaux textes arabes
(Paris, 1951); A. J. ARBERRY, Aspects of Islamic Civilization as
Depicted in the Original Texts (Londres, 1965); E. GARCIA GO-
MEz, Poemas aribigo-andaluces (Madrid, 1940); E. GARCiA
GOMEzZ, Qasidas de Andalucia puestas en verso castellano (Ma-
drid, 1940); 6. weiL, «‘Arad» (Encyclopédie de ['islam, *1,
pags. 681-698); j. vapET, «Contribution a I'histoire de la mé-
trique arabe» (Arabica, 2 [1955], pags. 313-321); R. BLACHERE,
«Métrique et prosodie arabes a la lumiére de publications ré-
centes» (Arabica, 7 [1960], pags. 225-236); R. BLACHERE, «Un
jardin secret: la poésie arabe» (Studia Islamica, 9 [1958], pags.
5-12); E. Garcia GOMEZ, «El sentimiento de la belleza fisica en
la poesia arabe. (Ideas para un libro sobre estética musulma-
na)» (Cuadernos Adin, 1 [Madrid, 1944], pags. 81-98); E. GAR-
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cia comEz, «Quelques aspects esthétiques de la poésie arabe»
(Conférences du Lundi, Universidad de Burdeos [1947-1948 y
1948-1949], pags. 211-222); G. E. VON GRUNEBAUM, «Arabic
Poetics» (Indiana University Conference on Oriental-Western
Literary Relations, 1955, pags. 27-46); y E. GARCIA GOMEZ,
«Convencionalismo e insinceridad en la poesia drabe» (A/-An-
dalus [1940], pags. 31-43).

Sobre las estrofas clasicas distintas de la casida, cf. . Gar-
cia GomEzZ, «Dos notas de poesia comparada» (Al-Andalus, 6
[1941], pdgs. 401-410) y «Sobre un posible tercer tipo de poe-
sia ardbigo-andaluza» (en Estudios dedicados a Menéndez Pidal,
2 [1951], pdgs. 387-408). En cuanto a las moaxajas, cf. las in-
tuiciones de HAMMER PURGSTALL en Journal Asiatique (1839, 11,
pags. 153-171) y la monografia de M. HARTMANN, Das arabische
Strophengedicht. I: Das Muwasah (Weimar, 1897). Una bi-
bliografia y un estudio practicamente exhaustivos sobre todo
lo publicado alrededor de este tema los ofrece k. HEGER, en Die
bisher verdffentlichten Hargas und ihre Deutungen (Tubinga,
1960), sobre el cual pueden verse las observaciones hechas por
E. GARCIA GOMEZ en Al-Andalus (26 [1961], pags. 453-465). La
edicion de las jarchas realizada por s. M. sTERN, Les chansons
mozarabes editées avec introduction, annotation et glossaire
(Palermo, 1953), ha quedado anticuada con la aparicion del li-
bro de E. GarRcia GOMEZ Las jarchas romances de la serie drabe
en su marco (Madrid, 1965). Desde el punto de vista critico son
fundamentales los siguientes articulos de . GArRcia GOMEZ: «La
“ley de Mussafia” se aplica a la poesia estrofica ardbigo-anda-
luza» (Al-Andalus, 27 [1962], pags. 1-20); «Estudio del Dar at-
Tiraz, preceptiva egipcia de la muwa$saha» (Al-Andalus, 27
[1962], pdgs. 21-104), «La jarya en Ibn Quzman (Ibn Quzman
nos descubre secretos de la jarya)» (Al-Andalus, 28 [1963],
pags. 1-60). Sobre el origen de la temidtica de la moaxaja exis-
ten fuertes discrepancias. Es tentador relacionarla con la de los
clichés clasicos, cf. j. T. MONROE, «The muwashshahat» (Collec-
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ted Studies in Honour of Américo Castro's Eightieth Year,
Oxford, 1965, pags. 335-371), pero no existen pruebas convin-
centes que permitan asegurar la vinculacién entre ambas poe-
sias. Sobre el zéjel véase: E. arcia coMEZ, «Una extraordina-
ria pagina de Tifasiy una hipdtesis sobre el inventor del zéjel»
(Etudes d’orientalisme... d la mémoire de Lévi-Provencal, 11
[1962], pags. s17-523); E. GARCiA GOMEZ, «Los textos y los
problemas de la casida zejelesca» (Al-Andalus, 26 [1961],
pags. 253-321); W. HOENERBACH, «La teoria del “zéjel” segiin
Saft al-DinHilli» (Al-Andalus, 15 [1950], pags. 297-334). Para
los restantes géneros populares, cf. w. HOENERBACH, Die
Vulgirabische Poetik al-Kitab al-<atil al-hali wa-l-murabhbas al-
gali des Safiyaddin Hilt (Wiesbaden, 1956). Los problemas que
plantean estos géneros populares y en especial los de la moaxa-
ja, lajarchay el zéjel estan muy lejos de resolverse y motivan vi-
vas discusiones, como puede ver quien lea a . jongs, Romzance
«Kbharjas» in Andalusian Arabic «Muwa§sah» Poetry: A palaeo-
graphical Analysis (Oxford, Tthaca, 1988, 303 pdgs), y la viva
réplica que le dio E. carcia cOMmEz; El escindalo de las jarchas
en Oxford, BraH, 188, 1 (1991), pags. 1-104; ademds de las dis-
tintas opiniones expuestas en las actas del simposio Poesia es-
tréfica drabe, hebrea y sus paralelos romances (eds. F. CORRIEN-
TE y A. SAENZ-BADILLOS, Madrid, Letranimero SL, 1991) y que
ya podian intuirse en el libro de s. FANJUL GARCia, Literatura
popular drabe (Madrid, Editora Nacional, 1977).

I. LA POESTA PREISLAMICA

La mejor traduccion de las mutallagas la proporcionan w. s.
BLUNT, Al-Mu‘allagat. The Seven Golden Odes of Pagan Ara-
bian, Known also as the Moallakat (Londres, 1903), y A. J. AR-
BERRY, [he Seven Odes, the first Chapter in Arabic Literature
(Londres-Nueva York, 1957). En espanol existe la traduccion
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de F. CORRIENTE CORDOBA: Las mu‘allagat: Antologia y panora-
ma de Arabia preislimica (Madrid, Instituto Hispano-Arabe
de Cultura, 1974).

II. LA PRIMITIVA PROSA ARABE Y EL CORAN

Sobre los problemas generales que plantea el Coran, puede
verse la introduccién de j. VERNET a su traduccion (Barcelona,
1963), o bien el hipercritico estudio de r. PARET, Grenzen der
Koranforschung (Stuttgart, 1950), y M. RODINSON, «Bilan d’é-
tudes mohammadiennes» (Revue Historigue, 229 [1963], pags.
169-200). El lector que sepa arabe sacara provecho de la obra
de av-suvuti, al-Itgan fi “ulim al-Qur’an, reeditada frecuen-
tisimamente por las prensas orientales. Es fundamental la
Geschichte des Qorans, de T. NOLDEKE, F. SCHWALLY, G.
BERGSTRASSER y O. PRETZL (reimpresa en un volumen, Hildes-
heim, 1961). Desde el punto de vista estilistico es recomenda-
ble (aunque sea la traduccion del original aleman), T. N6LDE-
KE, Remarques critiques sur le style et la syntaxe du Coran,
traducido por G. H. BOUSQUET y seguido de un epilogo titulado
«Observations sociologiques sur le dogme de la précellence
du Coran» (Paris, 1954). Como concordancias lingiiisticas,
son clasicas las de 6. FLUGEL (Leipzig, 1842); M. FU'AD “ABD AL-
BAQI (El Cairo, 1364/1945, reiteradas ediciones); y la ideoldgi-
ca, sobre fichas perforadas, de m. ALLARD, M. ELZIERE, J. C.
GARDIN y F. HOURS, Analyse conceptuelle du Coran (Paris-La
Haya, 1963). Hoy ya existen en CD-Rom.

III. LA EPOCA OMEYA

Sobre este periodo véase: c. A. NALLINO, «La letteratura araba
degli inizi all’época della dinastia omayyade» (en Scritti editi e
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inediti, VI, 174, Roma, 1948). Existen algunas monografias
que conviene recordar aqui: F. GaBrIELI, «La poesia kharigita
nel secolo degli Ommayadi» (Rivista degli Studi Orientali, 20
[1943], pags. 331-372). Sobre al-Ajtal atin es basico hoy en dia
el trabajo de u. LammENs, «Le chantre des Omiades» (Journal
Asiatique, 1894, 1, pags. 84-176, 193-241 y 381-465); sobre Ya-
mil puede consultarse lo escrito por F. GABRIELI en Rivista de-
gli Studi Orientali (17 [1937], pags. 40-71 y 33-172, y 18
[1938], 173-198); sobre “‘Umar b. abi Rabi‘a, cf. p. scHwarz,
“Umar’s Leben, Dichtung, Sprache und Metrik (Leipzig, 1909);
sobre al-Walid, véase . caBrIELI, «Walid ibn Yazid, il califfo
e il poeta» (Rivista degli Studi Orientali, 15 [1934], pags. 1-64).
Sobre los inicios de la prosa drabe, cf. w. marcars, «Les ori-
gines de la prose littéraire arabe» (Revue africaine, 68 [1927],
pags. 15-28), y F. GABRIELI, «Il katib ‘Abd al-Hamid ibn Yahya
e i primordi della epistolografia araba» (Rendiconti dei Lincei,
VIII, 12 [1957], pags. 320-338).

IV. LA POESIA EN LA PRIMERA EPOCA “ABBASI

La obra de a. MEz, ya citada, es basica. Sobre Abu Nuwas véa-
se la edicion de . waener (Bibliotheca islamica, 20) y la obra
del mismo autor Eine Studie zur arabischen Literatur der
frithen Abbasidenzeit (Wiesbaden, 1964); E. GaRCia GOMEZ,
«Una “pre-muwassah” atribuida a Abu Nuwas» (Al-Andalus,
21 [1956], pags. 406-414). Sobre el neoclasicismo, es funda-
mental la obra de r. BLacHERE, Un poéte arabe du IV siécle de
I'Hégire (X siécle de ].C.) Abou t-ayyib al-Motanabbi (Paris,
1935), v los estudios de E. Garcia coMEZ, «Mutanabbi et Ibn
Hani’» (Mel. W. Marcais, Paris, 1950, pags. 147-153) y «Mu-
tanabbi. El mayor poeta de los 4rabes (915-965)» (Escorial, 3
[abril, 1941], pags. 15-49, reproducido en Cinco poetas mu-
sulmanes, 17-65). Los poetas del emirato omeya de al-Andalus
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han sido objeto de estudio por parte de E. TERES en trabajos
como «Abu-1-Majsi yHassana la Tamimiyya» (Al-Andalus, 26
[1961], pags. 229-244); «“Abbas b. Firnas» (Al-Andalus,
25[1960], pags. 239-249); «Mu’'min b. Sa“id» (Al-Andalus, 25
[1960], pags. 455-467); «‘Abbas b. Nasih» (en Etudes d'orien-
talisme dediés a E. Lévi-Provengal, 1 [1962], pags. 339-358);
«Ibn al-Samir» (Al Andalus, 24 [1959], pags. 449-463). En cuan-
to a la poesia del califato, puede consultarse la brevisima co-
municacion de E. GaRcia GOMEZ, «La poésie politique sous le
califat de Cordoue» (Actes du xxi Congrés international des
Orientalistes, Paris, 23-31 julio 1948, 290-291), y sobre el
Principe Amnistiado, cf. E. carcia cOMEz en Escorial, 17
(marzo, 1942), pags. 323-340, reproducido (con adiciéon de un
apéndice) en Cinco poetas musulmanes, pags. 69-93.

V. LA PROSA EN LA PRIMERA EPOCA “ABBASI

Obra importante aunque andrquica y a veces anecdética es la
de z. MUBARAK, La prose arabe au 1V siécle de I'Hégire (X siécle)
(Paris, 1931). Sobre las andanzas de Aba-1-Qasim puede verse
el estudio de . caBrikLl, «Sulla Hikayat Abi-1-Qasim di Abua-
I-Mutahhar al-Azdi» (Rivista degli Studi Orientali, 20 [1943],
pags. 33-45), en el cual traduce la introduccion y primera aven-
tura de la obra. Una buena traduccién—aunque incompleta—
de las magamas de al-Hamadani es la francesa de R. BLACHERE
y p. MASNOU, Al-Hamadani Magamat (seances) choisies et tra-
duites de I'arabe avec un étude sur le genre par Régis Blachére et
Pierre Masnou (Paris, 1957). La evolucion de la filologia pue-
de verse en 6. weiL, Die grammatischen Schulen von Kafa und
Basra (Leiden, 1913), y un ttil auxiliar diddctico sobre el tema
es la traduccion francesa con texto drabe confrontado de Ibn
Qutayba, Introduction au livre de la poésie et des poétes (intro-
duccién, texto y traduccion de GAUDEFROY-DEMOMBYNES, Pa-
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ris, 1947). Para la historiografia drabe puede verse la obra de
SAUVAGET-CAHEN, ya citada. Una util antologia de textos his-
téricos es la de j. sauvacer, Historiens arabes (Paris, 1946).
Para la peninsula Ibérica es fundamental, aunque ya esté anti-
cuada, la obra de r. pons BoiGUEs, Ensayo biobibliogrifico so-
bre los historiadores y gedgrafos ardbigo-esparioles (Madrid,
1898). Las cronicas mas importantes han sido objeto de tra-
duccion a lenguas occidentales y, entre las andaluzas, cabe
destacar las versiones del Ajbar maymiifa por LAFUENTE AL-
cANTARA (Madrid, 1867); de al-Jusani e Ibn al-Qutiyya por r1-
BERA (Madrid, 1914 y 1926); al-Jusani, Classes de savants de
I'Ifrigiyya (traduccion de m. BEN cHENEB, Argel, 1920); Una
cronica anonima de “Abd al-Rahman 111 al-Nasir, editada por
primera vez y traducida por E. LEVI-PROVENCAL y E. GARCIA GO-
MEz (Madrid-Granada, 1950). Sobre esta historiografia primi-
tiva existen varios estudios debidos a c. SANCHEZ ALBORNOZ,
En torno a los origenes del feudalismo, vol. I1. Los drabes y el ré-
gimen prefeudal carolingio. Fuentes para la historia hispano-
musulmana del siglo viil (Mendoza, 1942); J. Latz, Das Buch
der Wezire und Staatssekretire von Ibn “‘Abdas al-Gahsiyari.
Anfinge und Umaiyadenzeit (Walldorf-Hesse, 1958). Las
Murity al-dahab pueden manejarse en la edicién bilingiie (ara-
be-francés) de c. BARBIER DE MEYNARD Y PAVET DE COURTEILLE
(9 vols., Paris, 1861-1877). Para Ibn al-Muqaffa® puede ver-
se D. SOURDEL, «La biographie d’Ibn al-Mugqaffa® d’aprés les
sources anciennes» (Arabica, 1 [1954], pdgs. 307-323), y F. GA-
BRIELI, «L’opera di Ibn al-Muqaffa» (Rivista degli Studi
Orientali, 13 [1932], pags. 197-247). Sobre el Calila y Dimna
puede verse la traduccion francesa de a. miQuer, Ibn al-Mu-
qaffa‘. Le livre de Kalila et Dimna traduit de I'arabe par André
Miguel (Paris, 1957), y las castellanas de ayanos (1860), ALE-
MANY (1915) y GARCIA SOLALINDE (1917). El estudio sobre el
arte de la traduccion, realizado sobre un capitulo de esta obra
por a. HOTTINGER, Kalila und Dimna. Ein Versuch zur Darstel-
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lung der arabischaltspanischen Ubersetzungskunst (Berna, 1958),
es insuficiente. Mayor interés tiene al respecto el trabajo de
A. GALMES realizado sobre las mismas fuentes, Inzfluencias sin-
tdcticas y estilisticas del drabe en la prosa medieval castellana
(Madrid, 1956). El Libro de Barlaam y Josafat ha sido objeto de
varias traducciones castellanas editadas especialmente en el
siglo de oro. Son interesantes las obras de H. pERI, Religions-
disput der Barlaam-Legende, ein Motiv abendlindischer Dich-
tung (Untersuchung, ungedruckte Texte, Bibliographie der Le-
gende) (Universidad de Salamanca, 1959), y E. ceruLLl, «The
Kalilah wa-Dimnab and the Ethiopic Book of Barlaam and
Josaphat» (Journal of Semitic Studies, 9, 1 [1964], pags. 75-
100). Para el Sendebar véase: Versiones castellanas del «Sende-
bar», editado por A. GoNzALEZ pALENCIA (Madrid, 1946). So-
bre alYahiz es basica la monografia de ch. PELLAT, Le milieu
basrien et la formation de Gahiy (Paris, 1953). El mismo pE-
LLaT ha demostrado la escasa influencia de este autor en Es-
pana en Al-Andalus (21 [1956], pags. 227-284). El Libro de los
animales tiene tanto interés literario como cientifico. Desde
este punto de vista, cf. M. asin paracios en Isis (14 [1930],
pags. 20-54). Interés literario y social tienen el Libro de los
avaros (trad. francesa de cH. PELLAT, Paris, 1951) y el libro E/
Cuadrado y redondo, traducido junto al anterior por MERCE
coMmes (Barcelona, 1918). Sobre los restantes prosistas del pe-
riodo: 1. kE1LANT, Abit Hayyan at Tawhidi. Essayiste du 1V siécle
de I'Hégire (X s5.). Introduction a son oeuvre (Beirut, 1950); R.
FAKKAR, At-Tanuht et son livre: la délivrance aprés I'angoisse
(El Cairo, 1955); ABU BAKR MUH. B. DAWUD AL-ISFAHANTI, Kitab
al-Zahrah (Chicago, 1932); E. TERES, «Ibn Faray de Jaén y su
Kitab al-Hada'ig» (Al-Andalus, 11 [1946], pags. 131-157); R.
BLACHERE, «Un pionnier de la culture arabe orientale en Es-
pagne au x siecle: Sa‘id de Bagdad» (Hesperis, 1o [1930],
pags. 15-36). Para los complejos problemas del derecho mu-
sulman son ya clasicas las obras de 1. GoLpzIwER, Le dogme et
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la loi de l'islam (trad. francesa de Arin , Paris, 1920); 1. GOLD-
ziwERr, Etudes sur la tradition islamique (trad. francesa de
L. BERCHER, Paris, 1952), y los estudios de j. scuacuT, The
Origins of Mubammadan Jurisprudence (Oxford, 3, 1959), e
Introduction to islamic Law (Oxford, 1964); A. G. GUILLAUME,
The Traditions of Islam. An Introduction to the Study of the
Hadith Literature (Oxford, 1924); w. paTTON, Ahmed ibn Han-
bal and the Mihna (Leiden, 1987). Para la jurisprudencia en el
islam espanol pueden verse r. casTEJON, Los juristas hispano-
musulmanes. (Desde la conquista hasta la caida del califato de
Cordoba. Anios 711 a 1031 aC.) (Madrid, 1948); j. LOPEZ ORTIZ,
«La recepcién de la escuela malequi en Espana» (Anuario de
la Historia del Derecho Espariol, Madrid, 1931). Para una vi-
sién sumaria del movimiento teoldgico as‘ari, cf. G. MaKDISI,
«Ash‘ari and the ash‘arites in Islamic Religious History» (Szu-
dia Islamica, 17 [1962], pags. 37-80, vy 18 [1963], pags. 19-39).
La bibliografia sobre al-Hallay es enorme y buena parte de ella
se debe a la pluma de 1. massionon. Desde el punto de vista li-
terario las mas importantes son el divan (ed. massioNoN, Pa-
tis, 1955) y La passion d’al-Hallag (Paris, 1922).

VI. LA POES{A EN LA SEGUNDA EPOCA “ABBAST

Para al-Ma‘arri, cf. a. v. krReMER, «Uber die philosophischen
Gedichte des...» (swAWw, 117) (Viena, 1888), y R. A. NICHOLSON,
«The Meditations of Maarri» (Studies in Islamic Poetry, 1921,
pags. 49-289); M. AsiN paLaciOs, «Los precedentes musulma-
nes del “pari” de Pascal» (en Huellas del islam, Madrid, 1941,
163-234). Para Tugra’i puede verse el documentado estudio
de k. k. scHOWINGEN, «Tugrai (1061-1121/22). Wehklage
tber Zeit und Welt. Ein berithmtes frith im Abendland be-
kannt gewordenes arabisches Gedicht» (Historisches Jahr-
buch, 83 [1964], pags. 278-299). Para Baha al-Din Zuhayr véa-
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se la edicion y traduccién de E. 1. paLMER (Cambridge, 1876),
y para Ibn al-Farid, p. vaLErGa, I/ divano di Omar ben al-
Fir'ed, tradotto paragonato col Canzoniere del Petrarca (Flo-
rencia, 1874); 1. DI MATTEO, I/ gran poema mistico noto col
nome di al-Taiyyah al-Kubra (Roma, 1917); c. A. NaLLINO, «I]
Poema mistico arabo d’Ibn al-Farid» (Rivista degli Studi
Orientali, 8 [1919-1920], pdgs. 1-106); C. A. NALLINO, «Anco-
ra su Ibn al-Farid e sulla mistica musulmana» (Rivista degli
Studi Orientali, 8 [1920], pags. s01-562); E. DERMENGHEM,
L’Eloge du vin (Al-Khamriya). Poéme mystique de “Omar ibn
al-Faridh et un commentaire par “Abd al-Ghani an-Nabolosi,
traduits de ['arabe avec la collaboration du ‘Abdelmalek Faraj et
précédés d'un étude sur le «goufisme» et la «poésie mystique
musulmane» (Paris, 1931). La Burda de al-Busiri ha sido tra-
ducida préacticamente a todas las lenguas islamicas y occiden-
tales. Recordemos meramente la traduccién alemana de c. a.
raLFs (Viena, 1860), acompanada de texto trilingiie (4rabe,
persa y turco) interlineal. Sobre la situacién literaria en al-An-
dalus en la época de los taifas, puede verse R. ALCOCER MARTI-
NEz, La corporacion de los poetas en la Esparia musulmana (Te-
tuan, 1940), y, sobre todo, H. PERES, La poésie andalouse en
arabe classique au X1 siécle. Ses aspects généraux et sa valeur do-
cumentaire (Paris, 1937-1953), acerca de la cual hay que ver la
extensa resefia de E. Garcia GOMEZ, «Una obra importante so-
bre la poesia ardbigo-andaluza. Reseia del libro del profesor
H. Péres» (Al-Andalus, 4 [1939], pags. 283-316). Ibn Darray
fue objeto de una monografia de r. BLACHERE, «La vie et
I'oeuvre du poete-épistolier andalou Ibn Darray al-Kastalli»
(Hesperis, 16 [1933], pags. 99-121), que hay que completar
con lo escrito por M. Mmakkr en el prologo arabe de la edicidn
del divan. Para algunos aspectos parciales véase M. A. MAKKI,
«La Espana cristiana en la poesia de Ibn Darray al-Qastalli»
(Boletin de la Real Academia de Buenas Letras, 30 [1963-
1964], pdgs. 63-104). Algunos de los datos expuestos en este
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libro tienen su origen en las comunicaciones presentadas en
las Semanas de Cultura Hispano-Musulmana, que, a pesar de
no haberse publicado, fueron recogidas en su dia en resumen
por la prensa local, que a veces completamos con nuestras no-
tas. Tal ocurre con lo que decimos sobre Ibn Suhayd e Ibn
Hazm, que se basa en sendas comunicaciones de j. pickie
(1965) y €. PELLAT (1963). Para la risalat al-tawabi wa-l-zawa-
bi® véase E. TERES, «Algunos aspectos de la emulacion poética
en al-Andalus» (Homenaje a Millds-Vallicrosa, 11 [1965], pags.
445-466); ha sido traducida al espanol por Julio Samsé (Bar-
celona, 1999). La bibliografia sobre Ibn Hazm es inmensa. Re-
cordemos meramente los siguientes titulos: E/ collar de la pa-
loma: tratado sobre el amor y los amantes de Ibn Hazm de
Cérdoba. Traducido del drabe por E. Garcia Gémez (Madrid,
1952, que ya en 1990 habia publicado mas de diez ediciones);
E. GARCIA GOMEZ, «En torno a mi traduccién de E/ collar de la
paloma» (Al-Andalus, 17 [1952], pags. 457-521); CH. PELLAT,
«Ibn Hazm, bibliographe et apologiste de I'Espagne musul-
mane» (Al-Andalus, 19, [1954], pags. 53-102); L. SECO DE LU-
CENA, «Sobre el Nagt al-Ariis de Ibn Hazm de Cérdobax» (Al-
Andalus, 6 [1941], pags. 357-375); E. TERES, «Linajes arabes
en al-Andalus segtin la yamhara de IbnHazm» (Al-Andalus, 22
[1957],55-111,y 22 [1957], pdgs. 337-376); M. ASIN PALACIOS,
Abenhazam de Cordoba y su historia critica de las ideas religio-
sas (Madrid, 1927-1932); 1BN uazm, Los caracteres y la conduc-
ta (Madrid, 1916, trad. asin); E. Garcia GOMEZ, «Polémica
religiosa entre Ibn Hazm e Ibn al-Nagrila» (Al-Andalus, 3
[1936], pags. 1-28). Para Ibn Zaydan existe una ttil monogra-
fia con traduccién francesa de las composiciones mas famosas
del escritor: A. cour, Un poéte arabe d’Andalousie: 1bn Zai-
doun (Constantina, 1920). Las epistolas «del perdén» de al-
Ma’arrl y la «burlesca» de Ibn Zaydan han sido traducidas al
espafol por Leonor Martinez Martin (Barcelona, 1999). Las
producciones poéticas del circulo sevillano fueron inventaria-
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das (y traducidas, en parte, al latin) hace ya mds de un siglo
por E. pozy, Scriptorum arabum loci de Abbadidis, nunc pri-
mum editi a R. P. Dozy (Leiden, 1846-1863, 3 vols.). Existe
una traduccion inglesa, parcial, del divan de al-Mu‘tamid de-
bida a p. L. smrtu (Londres, 1915). Sobre los poetas 4arabes si-
cilianos véase M. aMARI en Biblioteca arabo-sicula, 11, 308-490,
y DI MATTEO en Archivo Storico Siciliano, 1 (1935). Acerca de
Ibn Hamdis véase F. GaBRIELI, «Arabi di Sicilia e Arabi di
Spagna» (Al-Andalus, 15 [1950], pags. 27-45), y del mismo,
«Sicilia e Spagna nella vita e nella poesia di IbnHamdis» (Mzs-
cellanea G. Galbiati, 111, Milan, 1951, pags. 323-333). Para
Ibn Ishaq de Elvira es bésica la monografia de E. carcia Go-
Mez, Un alfaqui espariol: Abi Ishag de Elvira (Madrid-Grana-
da, 1944), cuyo prélogo fue reproducido (con supresiones) en
Cinco poetas musulmanes, pags. 97-138. La fase final de la gran
poesia arabigo-andaluza ha sido objeto de pocos estudios mo-
nogrificos. Cabe sefialar la edicion y traduccién de las Poesias,
de Ibn al-Zaqqaq, por E. Garcia coMEz (Madrid, 1956), con
un prélogo muy interesante sobre la evolucién de la metafora
en la lirica drabe. Otros estudios sobre el tema son: F. DE La
GRANJA, «La descripcion del calamo, de Ibn Galib al-Rusafi»
(Al-Andalus, 27 [1962], pags. 457-460); L. DE ciacomo, «Une
poetesse grenadine du temps des Almohades: Hafsa bint al-
Hajj ar-Rakaniya» (Hesperis, 34 [1947], pags. 9-101); E. GAR-
cia GOMEz, «Observaciones sobre la Qasida Magsira de Aba-1-
Hasan Hazim al-Qartayanni» (Al-Andalus, 1 [1933], pags. 81-
103); M. SOUALAH, 1braim ibn Sahl, poéte musulman d’Espagne.
Son pays, sa vie, son oeuvre et sa valeur littéraire (Argel, 1914-
1919). Para la evolucién de los problemas pertinentes al
inventor de la moaxaja, puede verse la nota que aparecié ané-
nima, pero debida a la pluma de . Garcia GOMEZ, en Al-An-
dalus (2 [1934], pags. 215-222) «Sobre el nombre y la patria
del autor de la muwassaha», y ABD AL-°AZIZ AL-AHWANI,
«Acerca de la invencién de la Muwassaha» (Al-Andalus, 13
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[1948], pags. 28-33), en especial pdg. 29, nota 3, y E. TEREs en
Al-Andalus (11 [1946], pag. 156, nota 2), acerca de la afirma-
cién de que el creador de la moaxaja fue vidente. El divan de
Ibn Quzman fue objeto de edicion (transliterada en caracteres
latinos) por a. r. NYKL, El cancionero de Aben Guzmdn (Madrid,
1933), al que han anadido nuevos zéjeles HOENRBACH y RIT-
TER, «Neue materialen zum Zacal I. Ibn Quzman» (Oriens, 3
[1950], pags. 266-315). Desde el punto de vista critico son in-
teresantes los estudios de . Garcia comEZ, «Una voz en la ca-
lle (Aben Guzman)» (Cruz y Raya, Madrid, 1933, pags. 35-59),
reproducido en Cinco poetas musulmanes (pags. 141-167), y
de s. m. sTERN, «Studies on Ibn Quzman» (Al-Andalus, 16
[19s1], pags. 379-425). E. GarRcia GOMEZ publicé Todo Ben
Quzman (3 vols., Madrid, 1972), que es el estudio més impor-
tante sobre este personaje. Puede parecer extrafo, pero pocos
anos después F. CORRIENTE volvia sobre el tema con su Gra-
madtica, métrica y texto del Cancionero hispano-drabe de Aban
[sic.] Quzman (Madrid, 1980). Las discrepancias entre uno y
otro libro quedan ya reflejadas en la transcripcién de la pala-
bra ibn (hijo), ben para el primero y aban para el segundo. Los
aficionados a la filologia podran pensar en el bi7, etc., y en las
polémicas del siglo xx (y muy anteriores) sobre el tema.

VII. LA PROSA EN LA SEGUNDA EPOCA “ABBAS{

Las magamas de al-Hariri fueron traducidas deliciosa pero
parcialmente al aleman por r. Ri’CkERT, Die Verwandlungen
des Abu Seid von Sarug (Stuttgart, 1837) y completas al inglés
por F. sTEINGASS (Londres, 1898). Modelo de estudio erudito
es el de ATT1A AMER, Les séances de Hariri. Traduction francaise
par Venture de Paradis (Goteborg-Uppsala, 1964). Los sermo-
nes morales de al-Zamajsari fueron traducidos al francés por
C. BARBIER, Les colliers d’or, allocutions morales de Zamakhs-
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chari. Texte arabe, suivi d’une traduction francaise et d'un com-
mentaire philologique par C. Barbier de Meynard (Paris, 1876).
Para la prosa en al-Andalus son de interés los estudios de ¥. DE
LA GRANJA, «Los fragmentos en prosa de Aba Hafs ‘Umar ibn
al-Sahid» (Al-Andalus, 25 [1960], pags. 71-92), y del mismo,
«Dos epistolas de Ahmad ibn Burd al-Asgar» (Al-Andalus, 25,
[1960], 383-418). Para la su‘ibiyya en al-Andalus estd el tra-
bajo de MUJTAR AL-ABBADI, al-Sagaliba fi Isbaniya: lamba “an
aslibim wa-nas’atihim wa-*alagatihim bi-harakat al-Sucibiyya
(arabe y trad. cast., Madrid, 1953), y la comunicacion de r. bE
LA GRANJA en las 1v Sesiones de Cultura Hispano-Musulmana
(1965). Para la literatura de fada’il puede verse el articulo s. v.
de r. seLLHEIM en la segunda edicion de la Encyclopédie de ['ls-
lam y las traducciones castellanas de E. Garcia cOmEZ (Ma-
drid, 1934) y la francesa de a. Luya (Hespéris, 22 [1936], pags.
133-181). Para la Mufajarat Malaga wa-Sala cf. E. GARCIA GO-
MEz, «El Parangén entre Mdlaga y Salé de Ibn al-Jatib» (Al-An-
dalus, 2 [1934], pags. 183-196). El diccionario biogrifico de
Ibn Jallikan fue traducido al inglés por M. GUCKIN DE SLANE
(1842-1871; reimpreso en 1961). Para el diccionario de al-Sa-
fadi véase . caBrIELI, «Come si possa ricostituire dai manos-
critti il grande dizionario biografico (Al-wafi bi-1 wafayat) di
al-Safadi» (Rendiconti della R. Accad. dei Lincei, vol. 21
[1912], pags. 685-757, Roma, 1913). Para los antélogos, véase
IBN CHARAF AL-QAYRAWANI, Questions de critique littéraire
(Masa’ il al-intiqad), texte arabe établi d’aprés deux éditions et
traduction francaise, avec intro. et no. par Ch. Pellat, 1953). Fi-
nalmente se ha publicado el texto integro de la obra de 18N
BassaMm: Al-Dajira fi mabasin abl alYazira (ed. Thsan “Abbas,
Beirut, 1979) con buenos indices. E. arcia GoMEZ, «Ibn Mam-
mati, compediador de la Dajira» (Al-Andalus, 2 [1934], pags.
320-336); E. GARCIA GOMEZ, El libro de las Banderas de los
Campeones, de Ibn Sa‘id al Magribt (Madrid, 1942, Barcelona,
1978%). Para la filologia puede verse aL-marpant, Magma® al-

314

BIBLIOGRAFIA

amtal. Arabum proverbia vocalibus instruxit, latine vertit, com-
mentario illustravit et sumtibus suis ed. G. W. Freytag (Bonnae
ad Rhenum, 1838-1843); M. B. “A. B. M. B. MALIK, La Alfiyyah,
suivi de la Lamiyyah du méme auteur, avec traduction et notes
en francais et un lexique des termes techniques par A. Goguyer
(Beirut, 1888); M. TALBI, Al-Mujassas d’Ibn Sidah (Tanez, 1956);
D. caBANELAS, «El Mujassas de Ibn Sida de Murcia, primer dic-
cionario de ideas afines en el occidente musulman» (Misceld-
nea de estudios drabes y hebraicos, 10, 1 [1961], pags. 7-36); R.
BASSET, La Khazradjya. Traité de métrique arabe par Ali al-
Khazradji (trad. et commenté par R. Basset, Argel, 1902). So-
bre el cadi Ibn Sa‘id, véase la traduccién de rR. BLACHERE, Sa¢/d
al-Andalusi: Kitab Tabaqat al-Umam (Livre des catégories des
nations) (Paris, 1935); M. PLESSNER, «Der Astronom und His-
toriker Ibn Sa‘id al-Andalusi und seine Geschichte der Wis-
senschaften» (Rivista degli Studi Orientali, XXXI, 4 [1956],
pags. 235-257). Los principales diccionarios biograficos anda-
luces fueron editados en la ya citada Bibliotheca arabico-hispa-
na. Acerca de la autobiografia como género literario véase F.
ROSENTHAL, «Die arabische Autobiographie» (Studia Arabica, 1
[Roma, 1937], pags. 1-40). La crénica de “Abd Allah fue pu-
blicada y traducida al francés por primera vez por E. LEVI-PRO-
VENGAL en Al-Andalus (3 [193s], pags. 233-344; 4 [1935],
pags. 29-145,y 6 [1941], pags. 231-293). Posteriormente GAR-
cia GOMEzZ, anadiendo un fragmento inédito encontrado por E.
LEVI-PROVENGAL ha publicado: E/ siglo XI en primera persona.
Las memorias de ‘Abd Allah, iltimo rey ziri de Granada, des-
tronado por los almordvides (Madrid, Alianza Editorial, 1980).
Las memorias de Usama ibn Mungqid han sido traducidas al es-
panol por MERCE coMEs (Barcelona, 1999) con el titulo de Li-
bro de las experiencias. Las partes de Ibn al-Atir referentes al
occidente isldimico fueron traducidas al francés por FacNaN
(Argel, 1901) con el titulo Annales du Maghreb et de I'Espagne.
La bibliografia de IbnHayyan es extensa y en los Gltimos afios
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se ha ampliado muchisimo. El descubrimiento de nuevos ma-
nuscritos (casi todos ya editados y muchos traducidos) nos
hace ver la historia de Espana desde nuevas perspectivas, y
son imprescindibles, entre otros, los trabajos del hispanista
egipcio MAHMUD MAKKI y los de CORRIENTE, VIGUERA, CHALME-
Ta, etc. Hasta ahora el mejor estudio era el de . Garcia G6-
MEZ, «A propésito de Ibn Hayyan» (Al-Andalus, 11 [1946],
pags. 395-423). Claudio Sinchez Albornoz ha publicado en
sus Cuadernos de Historia de Esparia (4 [1945], pags. 5-71), el
trabajo de M. ANTUNA (m. 1936), «IbnHayyan de Cérdoba y su
historia de la Espana musulmana», y ha dado a luz en la misma
revista la traduccién—no siempre fiel—del tomo del Mugtabis
editado por anTuRNa (Paris, 1937) realizada por . E. GURAIEB.
Las principales crénicas drabes referentes a al-Andalus han
sido traducidas al castellano por a. Hict MmiranDA: Coleccion de
crénicas drabes de la Reconquista, vol. IV: Kitab al-mu‘yib fitalj
is ajbar al-Magrib por Abi Mubammad “‘Abd al-Wahid al-Marr”
akusi. Lo admirable en el resumen de las noticias del Magrib
(trad. espafola) (Tetuan, 1955) y Coleccion de crénicas drabes
de la Reconquista, vol. N1: al-Bayan al-mugrib de Ibn “Idari al-
Marraksi. Los Almohbades, t. 1 (trad. espanola) (Tetudn, 1953);
y Coleccion de crénicas drabes de la Reconquista, vol. I1I: al-
Bayan al-mugrib de 1bn <Idari al-Marraksi. Los Almobades, t. 11
(trad. espafiola) (Tetudn, 1954). La cronica Fath al-Andalus
(compuesta entre 1087 y 1106 segun C. Sanchez Albornoz)
fue traducida al castellano por j. conzALEZ (Argel, 1889) y ha
sido revalorizada por E. Garcia GOMEZ, en «Novedades sobre
la crénica anénima titulada Fath al-Andalus» (Annales de
Ulnstitut d’Etudes Orientales, X1I [Argel, 1954], pags. 31-42).
Sobre Ibn al-Sayj cf. M. asin, «El abecedario de Yusuf Benaxeij
el malagueno» (Boletin de la Real Academia de la Historia, 100
[1932], pags. 195-228). La obra del tortosino Aba Bakr b. ab1
Randaqa fue traducida al castellano por m. ALARCON, Lampara
de los principes, por Abubéquer de Tortosa (Madrid, 1930-
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1931); la traduccién de muza 11, rey de Tremecén, E/ collar de
perlas. Obra que trata de politica y administracion, fue publica-
da en Zaragoza en 1899. Es interesante la obra de Ibn Miska-
wayhi estudiada por M. aARkouN, «L’humanisme arabe au v-x
siecle d’apres le Kitab al-Hawamil wa-I-5awamil» (Studia Isla-
mica, 14 [1961], pags. 73-108,y 15 [1961], pags. 63-87). Para
la Tabla de Cebes véase 18N MiskawalH, Kitab Adab al-“Arab.
Pardfrasis drabe de la Tabla de Cebes (trad. castellana con no-
tas por D. PABLO LOZANO Y CASELA; Madrid, 1793); 1BN MISKA-
watH, Le tableau de Cébés, version arabe editada y traducida al
francés por r. BASSET (1898). Sobre los juristas citados véase
R. MENENDEZ PIDAL, «Sobre Aluacaxi y la elegia de Valencia»
(Homenaje a Codera, 393-409); A. R. NYKL, «La elegia arabe de
Valencia» (Hispanic Review, 8 [1940], pags. 9-17); P. NEMESIO
MORATA, «Sobre el Alhuataxi de la Crénica General» (La Ciu-
dad de Dios, vol. 153, pags. 356-376); s. viLa, «Abenmoguit,
Formulario notarial» (Anuario de Historia del Derecho Espa-
#iol, Madrid, 1931); E. Garcia GoMEZ, «Unas “ordenanzas del
zoco” del siglo 1x. Traduccién del mas antiguo antecedente de
los tratados andaluces de hisba por un autor andaluz» (A/-An-
dalus, 22 [1957], pags. 253-316); E. LEVI-PROVENGAL, Sevilla a
comienzos del siglo x11. El tratado de Ibn Abdun sobre la vida
urbana y los gremios sevillanos (Sevilla, 1948); r. AIRE, «Tra-
duction annotée et commentée des traités de hisba d’Ibn “Abd
al-Ra’nf et de ‘Umar al-Garsifi» (Hespéris-Tamuda, 1, nam. 1
[1960], pags. 5-38 y sigs.); M. TaLBI, «Quelques données sur la
vie sociale en Occident Musulman d’aprés un traité deHisba
du xv siecle» (Arabica, 1 [1954], pags. 294-306). Una vision de
conjunto del desarrollo de la filosofia occidental (y de las prin-
cipales figuras de la oriental, entre ellas Algacel) puede hallar-
se en M. CRUZ HERNANDEZ, Historia de la Filosofia Espariola. Fi-
losofia hispano-musulmana (Madrid, 1957). Sobre Algacel
véase ademds M. asiN paracios, Algacel. Dogmitica, Moral, As-
cética (Zaragoza, 1901); D. CABANELAS, «Notas para la historia
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de Algacel en Espana» (Al-Andalus, 17 [1952], 223-232); M.
ALONSO ALONSO, S.1., «Influencia de Algazel en el mundo lati-
no» (Al-Andalus, 23, [1958], pigs. 371-380); M. ASIN PALA-
cios, La espiritualidad de Algacel y su sentido cristiano (Ma-
drid, 1934-1935); 6. H. BOUSQUET, 1h'ya’ Quloim Ed-Din ou
vivification des sciences de la foli de Ghazali. Analyse et Index;
D. cABANELAS, «Un opusculo inédito de Algazel. El Libro de las
intuiciones intelectuales» (Al-Andalus, 21 [1956], 19-58). El
prologo y el capitulo I de este ultimo optsculo han sido tra-
ducidos al castellano por p. caBanELas, «Un capitulo inédito
de Algacel sobre la “razén”» (Miscelinea de estudios drabes y
hebraicos, 8, num. 1 [1959], pags. 29-46). Para Ibn al-Sid (des-
doblado en Supplementband de la Geschichte der arabischen
Litteratur de k. BROCKELMANN) es fundamental M. AsiN PALA-
cros, «Ibn al-Sid de Badajoz y su Libro de los Cercos (Kitab al
hada'iq)» (Al-Andalus, s [1940], pags. 45-154). Para Ibn al-*A-
rif véase p. NwyIa, S. 1., «Note sur quelques fragments inédits
de la correspondance d’Ibn al°Arif avec Ibn Barrajan» (Hespé-
ris, 43 [1956], pags. 217-221); AL-“IRRIF, Mabasin al-Magalis,
texto arabe editado y traducido por M. AsiN PALACIOS (1933).
Ibn “Arabi ha hecho correr torrentes de tinta. Es basico m.
ASIN pALAcIOs, E/ islam Cristianizado. Estudio del «Sufismo» a
través de las obras de Abenarabi de Murcia (1931). La iyaza de
Ibn “Arabi concedida en 632/1234 al sultin ayyubi al Muzaf-
far cita 290 obras del mistico murciano. Ha sido editada por
“ABD AL-RAHMAN BADAWI, «Autobiografia de Tbn ‘Arabi» (Al-
Andalus, 20 [1955], pags. 107-128) y ha sido completada por
G. vajpa, «En marge de I"Autobibliographie d’Ibn al-<Arabi
(Arabica, 3 [1956], pag. 93). La Risalat al-quds en que Ibn
‘Arabi enumera a sus maestros ha sido editada y traducida por
M. AsIN paLacios, Vidas de santones andaluces. La «Epistola de
la Santidad», de Ibn Arabi de Murcia (Madrid, 1933). Para Ibn
Sab‘in puede verse L. MassiGNON, «Ibn Sab‘in et la “conspira-
tion hallagienne” en Andalousie et en Orient au xm siécle»
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(Miscelinea Lévi-Provengal, 2 [1962], pags. 661-681) y D. ca-
BANELAS, «Federico II de Sicilia e Ibn Sab‘in de Murcia: Las
Cuestiones Sicilianas» (Misceldinea de estudios drabes y hebrai-
cos, 4 [1955], pags. 31-64). Y para SustarT véase L. MASIGNON,
«Investigaciones sobre Sustari, poeta andaluz enterrado en
Damieta» (Al-Andalus, 14 [1944], pags. 290-57); y “ALT SAMI AL-
NAS3AR, «Aba-1Hasan al-Sustari al-sifi al-andalusi al-zaggal
wa-ataruh fi-li-alam al-islami» (Revista del Instituto Egipcio
de Estudios Islimicos [Madrid, 19537, pags. 129-160 del texto
arabe, con trad. espanola, 122-155).

VIII. LA DECADENCIA

La disminucién de la extension territorial del mundo arabéfo-
no, en Occidente a beneficio de los cristianos y en Oriente de
los turcos, motivo la decadencia cada vez mis intensa del ni-
mero de escritores drabes de valia. Respecto a la peninsula Ibé-
rica, la muerte de Ibn al-Jatib cierra, por decirlo asi, la lista de
autores de renombre. El problema puede seguirse en el libro
de s. GIBERT: Poetas drabes de Almeria (s. Xx-X1v) (Almeria, Ins-
tituto de Estudios Almerienses, 1987); en varias obras de .
JESUS RUBIERA, por ejemplo, Ibn alYayyab. El otro poeta de la
Alhambra (Granada, Patronato de la Alhambra e Hac, 1982;
texto arabe, traduccion, 182 pdgs. y en E. Garcia coMEZ: Foco
de antigua luz sobre la Alhambra desde un texto de Ibn al-Jatib
en 1362 (Madrid, 1e1, 1988), que ha dado lugar a una fuerte
polémica sobre la primitiva estructura arquitecténica de este
palacio nazari. Ibn Jatima ha sido objeto de la atencién de s.
cIBERT, «Una coleccion de Tawriyas de Aba Gafar Ahmad ib
Hatima» (Miscelanea Lévi-Provencal, 2, [1962], pags. s43-
557); s. GIBERT, «Un tratadito de Ibn Jatima sobre los enemi-
gos de los amantes» (Al-Andalus, 18 [1953], pags. 1-16); GI-
BERT, «Sobre una extrana manera de escribir» (Al-Andalus, 14
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[1949], 211-213). Este tltimo articulo dio lugar a las siguien-
tes contribuciones: s. M. sTERN: «Cartas “de tijera” y cartas
“empajaradas”» (Al-Andalus, 15 [1950], pags. 498-499); GAMAL
MEHREZ, «Todavia, las “Cartas de tijera”» (Al-Andalus, 16
[r951], pdgs. 221-223). Para Ibn Zamrak es basica la mono-
grafia de E. Garcia GOMEZ, [bn Zamrak, el poeta de la Alham:-
bra (Madrid, 1943), reproducido en Cinco poetas musulmanes,
pags. 171-271. Para Yusuf III puede verse el estudio de ‘aBDp
ALLAH GUENNUN en la Revista del Instituto Egipcio de Estudios
Isldmicos, 1 (1953), pags. 29-35. Posteriormente (1958) el mis-
mo autor ha editado el divan. Para al-Qaysi existe la comuni-
cacion de m. a. makki1 en las I Sesiones de Cultura Hispano-
Musulmana. La prosa del reino granadino ha sido objeto de
dos contribuciones de interés debidas a F. DE LA GRAN]A, «La
Magama de la fiesta de Ibn al-Murabi¢ al-Azdi (Miscelinea
Lévi-Provencal, 1 [1962], pags. 591-603), y «L.a magama de la
peste del alfaqui ‘Umar de Malaga» (Al-Andalus, 23 [1958],
pdgs. 107-125). El teatro de sombras ha sido estudiado con es-
pecial dedicacién por los eruditos alemanes a partir de jacoss.
Como publicacién reciente véase p. kaHLE, «Das arabische
Schattentheater im mittelalterlichen Agypten» (Wissenschaft-
liche Annalen, 3, nam. 12 [1954], pags. 705-832). Para el lado
popular y picaresco del género véase w. HOENERBACH, Das
nordafrikanische Schattentheater (1959). El repertorio biblio-
grafico deHayyi Jalifa fue editado y traducido al latin por c.
FLUGEL (Leipzig-Londres, 1835-1858). Entre las crénicas pu-
blicadas y traducidas de esta época se encuentran las de BN
AL-TIQTAQA, Histoire des Dynasties musulmanes depuis la mort
de Mahomet jusqu’a la chute du khalifat ‘abbaside de Baghdadz
por E. AMAR (1910); MAKRizI, Histoire des Sultans Mamlouks
(trad. por QuATREMERE, Paris, 1937); 1BN TAGRI-BIRDI, History
of Egypt 1382-1469 (trad. w. poPPER, Berkeley, 1957). El Subh
al-a§a tiene un interés extraordinario pero ha sido poco estu-
diado. Véase como mera orientacién C.E. BOSWORTH, «Some
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Historial Gleanings from the Section on Simbolic Actions in
Qalqga Sand1’s Subh al-a$a» (Arabica, 10, 2 [1963], pags. 148-
153). La obra de al-Maqqari, Kitab nafh al-tibb min gusn al-
Andalus al ratib (8 vols.), ha sido objeto de una buena edicién
con excelentes indices por 1HsAN“ABBAs (Beirut, 1388/1968),
que viene a reemplazar la muy buena, en dos volimenes, Ana-
lectes sur I’Histoire et la littérature des arabes d’Espagne, de
. DOzY y colaboradores (Leiden, 1861-1865). Para la basque-
da de las referencias a los textos drabes que se encuentran en
gran parte de las traducciones y obras publicadas desde 1861
hasta hoy debe tenerse cuidado si no se sabe si el texto proce-
de de una u otra edicién. No ocurre lo mismo con la traduc-
ci6én de p. DE Gayancos (Londres, 1840-1843). La Rayhana de
Ibn al-Jatib fue objeto de una traduccién parcial castellana por
M. GASPAR REMIRO, Correspondencia diplomatica entre Granada
y Fez en el siglo X1V (1912-1915). Entre las crénicas publicadas
recientemente esta la de v. moviNa, Una descripcién anénima
de al-Andalus (2 vols.); Madrid, CSIC, 1983), compuesta a prin-
cipios del siglo xv. Las peregrinaciones a La Meca presentan
especial interés por los datos histéricos o culturales que inclu-
yen, tales las de 1BN YuBAYR: A través del Oriente. El siglo XII
ante los ojos (introduccién, traduccién y notas de F. MAILLO
SALGADO, Barcelona, Serbal, 1988). Existe otra versién de Ibn
Yubayr unida a la del persa NASIR-1 JUsRAW con el titulo Dos
viajeros musulmanes (traduccién de L. MARTINEZ y M. COMES,
Barcelona, Circulo de Lectores, 1999).

El primer maylis del Mi“yar al-ijtiy ar del mismo autor fue
editado y traducido por F. j. siMONET: Descripcién del reino de
Granada bajo la dominacién de los Naseritas, sacada de los auto-
res drabes, y seguida del texto inédito (1860). El Rawd al-girtas
fue objeto de una traduccién por a. Huicr (Valencia, 1918). El
mismo historiador ha vertido el Hulal al-mawsiyya (Tetuan,
1952). Para el Nuwayri existe la traduccion de M. GaspaRr REMI-
rO (Granada, 1917-1919). Para Ibn al-Jatib véase M. ANTURA,
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El poligrafo granadino Abenaljatib en la Real Biblioteca del Es-
corial (estudio bibliografico) (Escorial, 1926); s. M. STERN,
«Two Anthologies of Muwagiah Poetry: Ibn al- Hatib’s Gays al-
Tawsih and al-Safadi’s Tawsth» (Arabica [1955], pag. 150). El
Amal a a'lam de Ibn al Jatib ha sido estudiado por w. HOENER-
racH (Zurich, 1970). La bibliografia sobre Ibn Jaldan es in-
mensa; cf. H. PERES, «Essai de bibliographie sur la vie et 'oeu-
vre d’Tbn Haldan» (Studi arientalistici in onore di G. Levi Della
Vida, 11 [1956], pags. 304-329); M. MaHDI, [bn Khaldin's Phi-
losophy of History. A study on the Philosophic Foundation on
the Science of Culture (Londres, 1957). Las traducciones aludi-
das en el texto son las del barén pE sLanE (Paris, 1863-1868);
la de r. rosEnTHAL (Nueva York, 1958), la portuguesa de j.
kHOURY (Sao Paulo, 1962) y la francesa de v. MONTEIL, IBN
JaLDON: Discours sur I'Histoire Universelle (“al-Mugaddima”)
(trad. 3 vols., Beyrouth, 1967-1968). Sobre la teoria jalduniana
de las generaciones véase j. ORTEGA Y GASSET, «Abenjaldun nos
revela el secreto» (El Espectador, 8 [1934], pags. 9-53); JULIAN
MARias, «Las generaciones en Abenjaldan» (Insula, 16, ntm.
171 [1961], pdgs. 3 v 5); 1BN JALDON, Histoire des berbéres et
des dynasties musulmanes de I'Afrique septentrional (trad. de
DE SLANE, Argel, 1852). Para el figh en la época nazari pueden
manejarse los trabajos de L. seco pE Lucena: «Los Bant “Asim
intelectuales y politicos granadinos del siglo xv» (Miscelinea
de estudios drabes y bebraicos, 2 [1953], pags. s-14) y «Notas
para el estudio del Derecho hispanomusulman. Dos fatwas
de Ibn Manzur» (Miscelinea de estudios drabes y hebraicos, s
[1956], pags. 5-17). Ibn ‘Abbad de Ronda conoce merecida
fama desde la publicacion del articulo de m. asin, «Un precur-
sor hispanomusulmén de san Juan de la Cruz» (Al-Andalus,
[1933], pdgs. 7-79), aunque algunos de sus puntos de vista ha-
yan sido reconsiderados recientemente por p. Nwyia, «Ibn
Abbad de Ronda et Jean de la Croix. A propos d’une hypothése
d’Asin Palacios» (Al-Andalus, 22 [1957], pags. 113-130); IBN
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“ABBAD DE RONDA, Lettres de direction spirituelle (ar-Rasail ac-
Cughra) (editado por pAUL Nwya, S. J., Beirut, 1958); p. NwYIA,
Ibn ‘Abbad de Ronda (1332-1390). Un mystique prédicateur a la
Qarawiyin de Fés (Beirut, 1961). Sobre la mistica musulmana
en sus relaciones con la occidental es imprescindible consultar
la publicacién péstuma de los materiales de M. asin sobre «Sa_
dilies y alumbrados» en Al-Andalus, 1945 y sigs. Para al-Yusi
véase J. BERQUE, Al-Yousi. Problémes de la culture marocaine au
xviI siécle (Paris-L.a Haya, 1958), que presenta el notorio inte-
rés de definir una de las etapas mas importantes de la orientali-
zacion de Marruecos. Para Las mil y una noches y la bibliografia
pertinente puede verse la introduccién de j. VERNET a su tra-
duccion (Barcelona, 1964). Para la leyenda de Turandot véase E.
rossl, «La leggenda di Turandot» (Studi orientalistici in onore
di G. Levi Della Vida, 11 [1956], pags. 457-476). Para las nove-
las populares véase M. caNARD, «Les principaux personnages du
roman de chevalerie drabe Dat al-Himma wa-1-Battal» (Arabica,
8 [1961], pdgs. 158-173); M. caNarD, «Questions épiques I.
Delhemma, Epopée arabe des guerres arabo-byzantines» (By-
zantion, X [1935], pags. 283-300); H. WANGELIN, Das arabische
Volksbuch von Konig az-Zahir Baibars (Stuttgart, 1936); T. GAR-
Cia FIGUERAS, Cuentos de Yeha (Jerez de la Frontera, 1934); a.
wESSELSKI, Der Hodscha Nasreddin. Tiirkische, arabische, berbe-
rische, maltesische, sizilianische, kalabrische, kroatische, serbis-
che und griechische Mirlein und Schwdinke, I-1I (1911).

IX. LOS PRELUDIOS DE LA «NAHDA».
LA «NAHDA» EN EGIPTO

Para la nahda véase L. MARTINEZ MARTIN en el suplemento de
1957-1958 de la Enciclopedia Espasa. Hasta 1939 es importan-
te el tercer volumen del suplemento de BrRoCkELMANN, redac-
tado con un plan mucho menos bibliografico y mas conceptual
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que los anteriores. Otras fuentes son: v. MONTEIL, L arabe mo-
derne (Paris, 1960); j. Fiick, ‘Arabiya. Recherches sur I'histoire
de la langue et du style arabe (Paris, 1955). La lengua 4rabe co-
loquial ha sido utilizada raras veces como instrumento literario
con anterioridad al siglo x1x. Pero existen algunos textos anti-
guos de este género, como, por ejemplo, el publicado por H. DE
casTrIES, Gnomes de Sidy Abder-Rahman el Medjeboud (Paris,
1986). Estudios generales son los de p. MARTINEZ MONTAVEZ,
Introduccion a la literatura drabe moderna (Madrid, Almenara,
1974", 310 pags.; Cantabria®, 1985, 266 pags.) € I. CAMERA D’AF-
FLITTO: Letteratura araba contemporanea. Dalla nabda a oggi
(Roma, Caroccied., 1998, 359 pags.). También pueden consul-
tarse las traducciones publicadas por L. MARTINEZ MARTIN en la
revista Ketama (suplemento de Tamuda) y en la Antologia de
Poesia Arabe Contemporinea (Madrid, Espasa-Calpe, Austral
1518, 1972); las diversas traducciones de p. MARTINEZ MON-
TAVEZ, en prosa y verso, como Poesia drabe contemporinea
(Madrid, Escelicer, 1958; 287 pags.) y Siete cuentistas egipcios
contempordneos (Madrid, 1964); la antologia, obra de varios
traductores, titulada Nuevos cuentos drabes (Madrid, 1965); y
Los dias, de TaHA HUSAYN, traducida al castellano por E. Garcia
coMmEz (Valencia, 1954). Los datos aqui recogidos sobre la es-
tancia de Sawqi en Barcelona fueron obtenidos, mediante en-
trevistas con las personas que lo conocieron, por Maria Luisa
Borras, quien los consigné en su tesis de licenciatura que esta
depositada en el Seminario de Arabe de la Universidad de Bar-
celona. En la actualidad, y en vista de la nota de al-Badawi al-
Mulattam en Al-Arabi (73 [1964], pag. 6o), se esté realizando
una investigacion en busca de restos documentales. En 1a obra
de H. pERES, L’Espagne vue par les voyageurs musulmans de
1610 4 1630 (Paris, 1937), debe de haberse deslizado un leve
error al fijar en Vallvidrera uno de los domicilios de Sawq. Las
narraciones deHusayn Sawqi sobre su estancia en Barcelona,
cuyo texto debo a la amabilidad del doctor Hussain Mones,
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son deliciosas, en especial la dedicada a la perra Pilota, y me
propongo traducirlas y publicarlas en breve. Otros textos que
pueden consultarse son TAWFIQ AL-HAKIM, Diario de un fiscal
rural (trad. de E. Garcia GOMEZ, Madrid, 1956) y KAMIL HUSAYN,
La ciudad inicua (trad. de j. maria FORNEAS, Madrid, 1963).

X. LA «NAHDA» EN LOS DEMAS PAISES

Para los poetas emigrados es clasico el articulo de 1. kRATSCH-
kovsky, «Die Literatur der arabischen Emigraten in Amerika
(1895-1915)» (Le monde oriental, 21 [1927], pags. 193-213).
En castellano véase p. MARTINEZ MONTAVEZ, La escuela sirio-
americana (Tetudn, 1956); MIJA'IL NU“aYMA, El rumor de los
pdrpados (trad. castellana por L. MARTINEZ MaRTIN, Madrid,
1956). Para los poetas de Arabia Saudi véase Vates de la Ara-
bia Saudi (trad. de algunas estrofas de poetas arabes saudies,
Cérdoba, 1963). De los Cinco cantos para el dolor, de Nazik
Mala’ika, cuatro pueden leerse en castellano, los tres primeros
traducidos por L. MARTINEZ MARTIN en Cuadernos de la Biblio-
teca Espariola de Tetuin (2 [1964], pags. 75-82), y el quinto
por P. MARTINEZ MONTAVEZ (Poesia drabe..., pags. 260-261).
También puede consultarse MUHAMMAD $ABBAG, La luna y yo
(trad. castellana de 1. MARTINEZ MARTIN, Tetudn, 1956). Ulti-
mamente se ha puesto de moda la obra del escritor palestino
de nacionalidad israeli Emile Habibi (1921-1996), varias de
cuyas obras han sido traducidas al castellano: MiL HaBIBI, Los
extraordinarios hechos que rodean la desaparicién de Said, pa-
dre de las calamidades, el Pepsoptimista (trad. de L. MARTINEZ
MARTIN, Barcelona, Muchnik, 1990, 206 pags.) y Pecados (trad.
de M. j. carNicERO, Madrid, Anaya & Muchnik, 1993, 148
pags.). También, cada vez con mayor frecuencia, aparecen edi-
ciones de las obras completas de los mejores autores (v.g.

Nazik Mala’ika, Iliya Aba Madi...)
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XI. LAS RELACIONES DE LA LITERATURA ARABE
CON LAS HISPANICAS. LITERATURA ALJAMIADA

Para la cultura mozarabe son bisicas las tres monografias si-
guientes de G. LEVI DELLA vIDA: «] mozarabi tra Occidente e
Islam» (Settimane di Spoleto, 12 [1965], 1, pags. 667-695), «La
traduzione araba della Storie di Orosio» (Al-Andalus, 19
[1954], pags. 257-293), y «Un texte mozarabe d’Histoire Uni-
verselle» (Misc. Lévi-Provencal, 1 [1962], pags. 175-183). So-
bre los inicios de la lirica roménica véase G. E. GRUNEBAUM,
«“Lirica romanica” before the Arab Conquest» (Al-Andalus,
21 [1956], pdgs. 403-405). Sobre la intercalaciéon de un verso
tnico en las canciones del islam de Occidente y en la literatu-
ra castellana véase el resumen de la comunicacién de j. oLIVER
asin en las [ Sesiones de Culturay el bellisimo ejemplo de Lope
de Vega (La tragedia del rey don Sebastiin) recogido por Da-
maso Alonso y Juan Manuel Blecua en su Antologia de la poe-
sia espanola lirica de tipo tradicional (Madrid, 1964):

—La Virgen de la Cabeza
—iquién como ella!

—hizo gloria aquesta tierra.
—iQuién como ella!
—Tiene la frente de perlas
—iquién como ella!

—y de oro fino las hebras.
—iQuién como ella!

Los versos plurilingiies en el dominio hisp4nico han sido estu-
diados por r. ARaMON en Estudis Romanics, 9, 11 (1961), pags.
95-126. Para las conexiones entre la literatura arabigo-espa-
fiola y las occidentales remitimos al libro de E. Garcia GOMEZ,
Las jarchas... (1965) y a's. m. STERN, «Esistono dei rapporti let-
terari tra il mondo islamico e ’Europa occidentale nell’alto
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medio evo?» (Settimane di Spoleto, 12, 2 [1965], pags. 639-
666). Independientemente, son de utilisima consulta los si-
guientes trabajos: E. Garcia GOMEZ, «La lirica hispano-drabe y
la aparicion de la lirica romanica» (Al-Andalus, 21, 2 [1956],
303-338); LE GENTIL, «La strophe zadjalesque, les khardjas et
le probléme des origines du lyrisme roman» (Romania [1963],
1-27, pags. 209-250), y AHMED sAaLMI, «La genre de poémes
de nativité (mauladiyya’s) dans la royaume de Grenade et
au Maroc du xi1 au xvi siecles» (Hespéris, 43 [1956], pags.
335-435). La apreciacién del papel de los judios en este pro-
blema ha sido muy distintamente estimada. Véase F. CANTERA,
«La cancién mozarabe» (Publicaciones de la Universidad In-
ternacional Menéndez Pelayo, Santander, 1957); E. G. GOMEZ,
«Las jaryas mozarabes y los judios de Al-Andalus» (Boletin
de la Real Academia Espaiola [Madrid], 37, num. 152 [1957]);
J. M. MILLAS, «Al margen de un articulo» (Sefarad, 18, num. 1
[1958], pdgs. 114-121). La traduccion citada de . LEvi-pPRO-
VENGAL estd en Arabica (1 [1954], pags. 208-211). Para las
apreciaciones de Ribera sobre el origen de la épica véase j. r1-
BERA, Huellas que aparecen en los primitivos historiadores nu-
sulmanes de la peninsula de una poesia épica romanceada que
debié florecer en Andalucia en los siglos 1x y X (Madrid, 1915),
que fue recogida en Disertaciones y opiisculos, 1, pags. 93-150.
La posicion de cH. pELLAT recogida por j. vVERNET puede leer-
se en el Boletin de la Real Academia de Buenas Letras de
Barcelona. Para relaciones de ambito mas universal, véase H.
GREGOIRE, «Echanges épiques arabo-grecs. Chartran-Chaza-
nis» (Byzantion, VII [1932], pags. 371-382); H. GREGOIRE y
R. GOOSSENS, «Byzantinisches Epos und Arabischer Ritterro-
man» (Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesell-
schaft, 88 [1934], pags. 213-232). V. CHRISTIDES, «An araboby-
zantine novel: “Umar b. al-Nu‘man compared with Digenés
Akritas» (Byzantion [1962], pags. 459-603). Para el paso de
la «sabiduria» oriental a Occidente es bésico el articulo de
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J. KRAEMER, «Arabische Homerverse» (Zeitschrift der Deut-
schen Morgenlindischen Gesellschaft, 106, 2 [1956], pags. 259-
316). Para Los bocados de oro véase cu. kueNnTz, «De la sages-
se grecque a la sagesse orientale» (Revista del Instituto Egipcio
de Estudios Islimicos, 5, nims. 1-2 [1957], pags. 255-269), y
la edicion critica del Mutjar al-hikam de “Abd al-Rahman Ba-
dawi (Madrid, 1958), asi como la del texto castellano de u.
kNUsT (Tubinga, 1879). Sobre Alfonso X véase G. MENENDEZ
piDAL, «Cémo trabajaron las escuelas alfonsies» (Nueva Re-
vista de Filologia Hispdnica, 5 [1951], pags. 364-380); A.
STEIGER, «Tradicion y fuentes isldmicas en la obra de Alfonso
el Sabio» (Revista del Instituto Egipcio de Estudios Islimicos, 3
(19551, pags. 93-109). Para Barlaam y Josafat véase G. MOL-
DENHAUER, Die Legende von Barlaam und Josaphat aus der [be-
rischen Halbinsel. Untersuchungen und Texte (Niemeyer,
1929); H. PERI, «Der Religionsdisput der Barlaam-Legende. Ein
Motiv abendlidndischer Dichtung» (Acta Salmanticensia y Le-
tras, 14, 3. Salamanca, 1959). Para el Poridat de poridades véa-
se la edicion de L. A. karsTEN (Madrid, 1957). Sobre E/ libro
de las cruces véanse los estudios de j. A. sSANCHEZ PEREZ ([s7s,
14 [1930], pags. 77-132); J. M. MiLLAS (Al-Andalus, 5 [1940],
péags. 230-234) sugiere que el autor fue ‘Ubayd Allah b. Jalaf
al-Tstiyi, del siglo x1. Ha sido editado por L. KARSTEN: ALFON-
SO EL SABIO, Libro de las cruzes (edicion de LL. A. KARSTEN y
L. B. KIDDLE. Madrid-Madison, 1961). El Sendebar ha sido ob-
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